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WEEKBLAD TOT ONTWIKKELING VAN HET GEREFORMEERDE LEVEN

/EKERHEID TEGENOVER ZEKERHEID

Een aantal maanden lang is hel boek van prof.dr. H.M.
Kuitert, Het algemeen betwijfeld christelijk geloof. Een
herzieming' nu a in het nieuws. Het beleefde reeds een
achtste druk, iets wat unick mag heien voor een theolo-
gisch hoek, zo kort nog na hel verschijnen ervan (februari
1992). Her en der vinden bijeenkomsten plaats waarin 'tiet
hoek van Kuitert wordt besproken. Soms is de schrijver
zelf daarvoor uitgenodigd, en dan blijken de zalen en ker-
ken te klein voor het publiek. Wat ook niet zo vaak voor-
komt: het daghlad Trouw gaf aan de schrijver avast de
gelegenheid te rcageren op een aantal kritische besprekin-
gen van zijn boek.

Onzekerheid over eigen zekerheid?

In die reactie vicl mij icts op wat mij ook al getroffen had
in een interview in NRC Handelsbiad (van 4 mei j1.): In
Kuiterts ogen demonstreren mensen als protf.dr. W.H. Ve-
lema, dic fel tcgen zijn nieuwste boek ingaan, "grote on-
zekerheid omtrent hun eigen geloof, onzekerheid over
hun eigen zekerheid". Dat is voorwaar geen kleinigheid!
Kuitert schrijft cen bock waarin hij de belangrijkste on-
derdelen van het chrisielijk geloof aan de orde stelt. En
ziedaar, dc invloed van het boek is zelfs zo groot, dat ge-
reformeerde theologen die hem scherp bestrijden, zich-
zelf in hun hemd zetten. Het lijkt alsof ze nog zeker zijn
van hun cigen zaak. maar de felle manier waarop ze Kui-
tert aanpakken, isjuist cen bewijs van hun onzekerheid.
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J. Douma
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Dat is wel heel opvallend wanneer we in rekening bren-
gen. dat iemand als Velema samen met zijn apeldoornse
collega J.van Genderen, kort na Kuiterts publikatie ook
een boek lict verschijnen, namelijk Beknapte gerefor
meerde dogmaiiek?. Daarin heb ik van enige twijfel aan
de waarheid van het in het Apostolicum beleden geloof
nicts bespeurd.

Over twijfel gesproken: 1k hoor bij die mensen die gere-
formeerd heten en het ook nog van hartc willen blijven.
Kuitert kan zich geen mensen voorstellen die niet, althans
bij momenten, verscheurd worden door twijfel (167). Ik
weet ook wat twijfelen is, maar ik moet eerlijk zeggen dat
ik er nog nooit door verscheurd werd. Ook niet toen ik
het boek van Kuitert aan het lezen was. Toen ik het boek
uit had, had ik, zoals elke lezer wel moet hebben. bewon-
dering voor de helderheid en voor het taalvermogen van
de schrijver. evenals voor verschillendc opmerkingen die
hij in het korte bestek van driehonderd bladzijden maakt
over het christelijk geloof. Maar ik moet erbij zeggen,dat
ik geen cnkele bewondering kon opbrengen voor de
hoofdlijn van zijn betoog. Hij bestrijdt, zoals we zullen
zien, tal van zaken die voor het christelijk geloof naar
mijn overtuiging onopgeefbaar zijn.

Ik ben dus duidelijk geen twijfelaar geworden aan de
waarheid, sinds ik in een van de gereformeerde kerken
belijdenis van mijn geloof heb afgelegd. 1k heb dat geloof
nog lief, nadat ik dertig jaar predikant en hoogleraar hen
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geweest. Dar lijkt nict erg modern. zeker niei als het nieu-
we boek van Kuiterl onder de titel *Het algemeen herwij-
feld christelijk gelool” door veel lezers eigentijds gevon-
den wordt, juist omdat zij tot Run bevrijding merken dai
het allemaal miet zo vast cn zeker hoeft te zijn als hun
vroeger geleerd nerd. Kuitert. die zelf ook jarenlang 'in
de zekerheid des geloofs® verkeerd heeft, zoals hijzelf
schrijft (1 3), is hun gids.

Een andere zekerheid

Wie echter mocht denken dat Kuitert een door twijfel
aangevreten schrijver s, tegenover de gereformeerde
mensen die hem bestrijden en zo zeker zijn. of in elk ge-
val doen alsof. vergist zich. Zo ligt de tegenstelling niet.
Wat cr allemaal aan dit en anderc hoeken van Kuitert
vooralgegaan is, kan ik laten rusten, omdat we nu met
Het algemeen berwijfeld chiistelijk geloof te niaken heb-
ben. Maar dit hoek zelf is niei het produkt van een tasten-
de geleerde, die nog weifelend aangeefi of het misschien
zus of misschien zo s, Vee, Kuiterts boek hicdt een theo-
logie waarin op tal van punten met opvallende stelligheid
ondubbelzinnig wordt afgerekend met dc eens beleden
waarheid. Hier is niet slechts twijfel aan de vroegere 7e-
kerheid; hicr staat een nieuwe zekerheid tegenover de ou-
de. De titel dekt het boek niet voorzover ze op Kuitert
zelf zou moelen slaan. Kuitert berwijfelr het christelijk
geloof zoals her verwoordt ligt in de Twaalf Artikelen
niet, hij heserijdt hei. En dat met een zekerheid die min-
stens de zekerheid van zijn tegeristandersevenaart.
Globaal gesproken geeft Kuitert een uiteenzetting van het
christelijk geloof in dc volgorde zoals wij die in de
Twaalf Artikelen bezitten. Na een aantal inleidende
hoofdstukken spreekt hij over God, de schepping. onder-
houding en regering van alte dingen. Christus en zijn ver-

zoening, opstanding, hemelvaart eii laatste oordeel, de

Drieeenheid, de vitverkiezing, dc kerk en haar sacramen-

ten, de laatste dingen en het hiernamaals. Hij vocgt daar

dan nog de thema's van het gebed. het gebod en de bijbe!
aan toe.

Wat hlijkt nu as wij Kuiterts conclusics tegen het licht

houden van wat hij vroeger en wij nu nog als waarheid

aanvaarden? |k noemde volgende punien:

— Het is volgens Kuitert niet waar dat er eerst een goede
schepping was en dat daarna de zondeval kwam (72,
119).

— Dc Icer van de 'erfzonde’ isonzin (89).

— De leer van de twee naturen van Christus (Hij is God
en inens), iseen doorgeschoten theologie (136).

— De Icer van de vleeswording van Christus is een mis-
lukt denkmodel, goed bedoeld, maar niet geslangd
(138v).

- De maagdelijke geboorte is een 'logische legende'.

evenalsde hcmclvaart van Christus (169).
Wij zeggen wel dat Christus aan het kruis ons met
God verzocnd heeft; maar we tnoeten daaruit niet ap-
maken "dat Jezus reeds de christelijke leer kende en
hangend aan her kruis aan de zondaars dacht die hij
met Zijn offer zou redden” (151),

— De opstanding van Jezus betckent niet dat een lijk
weer levend werd. Volgens Kuitcrt is die voorstelling
in de Paarverhalen terecht gekomen naar analogic van
liet verhaal van Lazarus opsianding. Jczus iS Lazarus
niet. Hij wordt niet 'weer levend'. maar staat op uit de
doden. "Dat is iets anders, iets onvergelijkbaar anders”
(165). 'Onvergelijkbaar anders' in dc ogen van Kui-
ter!, maar naar het mij toelijkt niet in die van bijbel-
schrijvers, die van Jezus zeggen dat Hij dood is ge-
weest en weer levend is geworden (Openb.l, X;
Rom.6; | Cor.15,22v).

— De wederkomst van Christus en het Laatste Qordeel
vallen bij Kuitert beide weg, terwijl overblijft het oor-
deel na onze dood voor de vierschaar van de Rechter.
"Dat is voor ons het moment van hei Laatste Qordecl”.
Voor Kuitert is"mijn einde het einde” {176vv, 236).

— Het isteveel gevraagd om de 'onbegrepen. onbegrijpe-
lijke en onvoorstelbare' geloolsvoorstelling van dc
Diriegenheid te blijven accepteren (180).

— De gereformeerde leer omtrent de uitverkiczing is
'klinkklare onzin' (186).

— Zendelingen zijn geen vertegenwoordigers die de
waarheid komen brengen aan onwetenden. Zending en
missie komen precies z0 kwetsbaar in her vreemde
land als de vreemden in onsland. We moeten onze ei-
gen waarheid ter discussie stellen (214v),

— De klassiek-gereformeerde beschouwing van de bijbel
deugt nict. "Weg ermee. dat 1s het enige dat ik kan
zeggen...Dc inhoud van de bijbel tnaakt her boek be-
langrijk en niet emgekeerd, het is niet zo dat wat erin
staat belangrijk 1s omdat het in de bijhel staat" (294v).

Wie dergelijke beweringen leest die ik ze hier heb door-

gegeven, moet erkenncn dat Kuitert ons aardig secuur
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weel te verlellen hoe het allemaal zit en allemaal moet.
Laar er daarom geen misverstand bestaan over de zeker-
heid waarin met oude zekerheden wordt afgerekend.

Het axioma van Kuitert

Nu zou ik het myy te gemakkelijk maken als ik het liet bij
een opsomming van punten waarin Kuitert (niet aarze-
lend, maar getuigend) verschilt met wat wij (evenmin
aarzelend en daarvan nog steeds getuigend) het algemeen
en ongetwijfeld christelijk gelool noemen. Want ik moet
00k proberen dc lijn tc vinden waarop a die punten lig-
gen. En wat dat betreft, maakt Kuitert het ons gemakke-
lijk. Zijn axioma vinden we op pag. 23 kon geformu-
leerd: Alfes war wij over boven zeggen, komit van
heneden. Wat betekent dat?

Het betckent dat wij christenen, evenals de mohammeda-
nen of mensen Uil andere religies ons een voorstelling
van God construercn. Alle mensen 'scheppen’ zich een
voorstelling van God naar het beeld dat zij van zichzelf
en hun wercld hchben (23). Wij 'verzinnen' de termino-
logie, wij "schrijven dingen toe' aan God; de volgelingen
van Jezus hebben het verhaal omtrent Jezus ingekleed’
als heilsboodschap, elk op eigen manier. Het christendom
stamt nict van Jezus. "Hij is niet de eerste christen en het
is onzin om van zijn 'Chrisiendom' te spreken. Het Chris-
lendom stam van Paulus. die - met de andere apostelen —
Jezus heeft vitgelegd” (52, 58, 145, 228).

Met dat verzinnen. toeschrijven, inkleden en uitleggen
doen we hetzelfde als de andere religies mei hun mythen.
geloolsvoorstellingen, rituelen en gedragscodes. Het
christendom is een godsdienst onder godsdiensten. De
verwantschap bestaat in het "onomstotelijk gegeven dat
ale gelootsvoeorstellingen van God en zijn heil 'van bene-
den' zijn, ook de christelijke™.

We hebben volgens Kuitert geen heen om op te staan als
we her christendom hier een uitzonderingspositie toeken-
nen (24).Calvijn zag heel goed dat het hart van de mcns
een kolossale fabriek van goden was, maar hij zag niet
dat zijn eigen god tiet zo goed een 'gefabriceerde’ god
was (50). Godsdiensten zijn ten onder gegaan, omdat ze
niet in staat waren culturele veranderingen te overleven.
Geen enkele traditie ontkomt aan die test, ook het chris-
tendom niet. "Als het Christendom ‘'uit God' is, zal het
overleven en als niemand meer de christelijke versie van
God aanhangt, berust het kennelijk op een vergissing"
(51).

Zo eenvoudig ligt dat! Wie zich goed realiscert wat Kui-
tert hier allemaal in een paar bladzijden als onomstotelij-
ke waarheid aan ons voorhoudt, zal nok gemakkelijk in-
zien waarom hij alerle geloofspunten uit de Twaalf
Artikelen niet meer aaiivaardt.

Neem de vleeswording van het Woord, de ‘incarnatie’.
Wie daarin gelooft, gelooft dat er iemand 'van boven® ge-
komen i ~digoni vertelt heeft wie God is. Kuitert zegt er-
gens dat nicmiind God gezien heeft (50); maar hij zegt
nergens wat Johannes eraan toevoegde: "Niemand heeft
ooit God gezien; dc eniggeboren Zoon, die aan de hoe-
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zem des Vaders is, die heeft Hem doen kennen" (Joh,!.
18). Als alles wat wij over boven zeggen, van beneden
komt. kan Johannes natunrlijk geen gelijk hebben.

Als de Zoon van God niet van boven gekomen is. is Hij
natuurlijk ook niet naar hoven teruggekeerd (hemelvaart),
en komt Hij straks ook niet terug. 'Wederkomst' is cen
‘apocalyptische’ term (176), wat bij Kuitert wil zeggen
dat we niet aan cen werkelijke terugkeer van Jezus moe-
ten denken.

Het is verder tc begrijpen waarom zendelingen niet moe-
ten aankomen met hun eigen gelijk hoven de waarheid
van de godsdienstige mensen die zij tot bekering zouden
willen brengen. Als inderdaad alles wat wie dan ook over
boven zegt, van heneden komt, moet nieinand zich ver-
beelden dat hij aan een ander de waarheid kan voorhou-
den. Petrus zegt wel dat er onder de hemcl geen andere
naam dan die van Jezus Christus aan de mensen gegeven
is, waardoor wij behouden moeten worden (Hand.4, 12).
Maar in het licht van Kuiterts axioma is zoicts onbegrij-
pelijk.

Wij hebben het recht om in het christendom de beste
godsdienst te zien. Dat doet Kuitert; hij wil christen zijn
en daarvoor uitkomen. Maar het verichil tussen het chris-
telijk geloof en de anderereligies is graducel en niet prin-
cipieel. OF het christelijk geloof de tijden zal trotseren,
dat valt nog te bezien.

Welnu, Kuitert weet waartegen hij zich met zjn vise
moet afzetten. Hij wil niet weten van een christendom dat
rich zou kunnen beroepen op openbaring, terwijl andere
godsdiensten daarvan verstoken zijn. Die hele voorstel-
ling van zaken gaat uit van het eigen door God geopen-
baarde en daarom onaanvechtbare gelijk van de christelij-
ke godsdienst. En dat vindt Kuitert "te simpel om waar tc
kunnen zijn" (21).

Hier staan Kuitert en zijn gereformeerde bestrijders lijn-
recht tegenover elkaar. Hier staat Kuiterts axioma tegen-
over het axioma van het algemeen en christelijk geloof,
dat zich alleen maar 'ongetwijfeld’ noemt. omdat het zich
beroept op Gods unicke openbaring. Het gelooft in het
spreken van God "vele malen en op vele wijzen' via pro-
feten en viade Zoon 'in het laatste der dagen' (Hchr.1,1).
Vandaar dat niet alleswat wij over boven zeggen, van be-
neden is. Niet wij alleen hebben gesproken, God heeft dat
eerst gedaan, zodat daarna profeten en apostelen gingen
spreken.

Het lijkt wel alsof God bij Kuitert alles kan, behalve spre-
ken. "De Schepper dic het oor plantte, hoort ook zelf.
Hoe vreemd zou het zijn als hei anders was" (67). Van
harte mee eens! Maar hoc vreemd zou het zijn dat Hij. die
ons een mond gaf, zelf niet spreekt. Toch is dat in het
modernistisch gesloten wereldbeeld van Kuitert blijkbaar
niet meer mogelijk. God die met eigen vingers de Tien
Geboden op twee talels heeft geschreven, zijn woord via
engelen o mensen aan ons heeft doorgegeven, zijn Zoon
heeft gegeven om ons God te leren kennen — het heeft al-
lemaal geen plaats meer in het christelijk geloof bij Kui-
tert.
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Een keus

Ik besef dat wij een keus hchhen gedaan door te aanvaar-
den dat God door zijn profeten, apostelen en bovenal
door Jezus Christus op een unieke cn betrouwhare wijze
gesproken heeft. Onze laatste stut daarvoor is het getuige-
nis van de Heilige Geest in ons hart. Dat anderen dit geen
bewijs vinden, kan ik me voorstellen. Ook als zij zeggen
dat wij dwaze dingen aanvaarden. Onze troost mag zijn
dat Paulus daar ook al mee te maken had. en dat hij een-
voudig stelde dat het geestelijke alleen door het geestelij-
ke gekend wordt. En 0ok dat ongeestelijke mensen niet
aanvaarden wat van de Geest van God komt (I Cor.2,
[4). Wij komen door de Heilige Geest niet mcer los van
oiis geloof in Gods openbaring, zoals zij in Jezus Christus
geschonken is, alsde enige en voor alle mensen gehaande
weg vun behoud.

Een vervolg

Is het verder zinloos voor mij om na het constateren van
een kloof dic onoverbrughaar is, nog meer te schrijven
over Kuiterts boek? |k zou het boek ook graag nog van
eeii andere kant bekijken, In een volgend artikel wil ik
proberen mij in het standpunt van Kuitert te verplaatsen
en dan naie gaan, of dat standpunt van binnenuit bekeken
wel zo harmonieus {'consistent’) is als het zich presen-
teert.

dr. J. Douma

Het boek 15 uitgegeven hij Ten | {ave in Baarn cn kost f.39.90.
“Ultgegeven bij Kok. Kampen.
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GEKNIPT VOOR VANDAAG

INHOUD EN TOON VAN ONS GEBED

Ik bid om dut wat ik nodig heh op de grondslag van mijn
drager-zijti var Godr naam ea mijn onderdaan-zijn van
Gods koninkiijK en mjn volbrenger-zijn van Gods wil.

Mag ik dit nog iets nndei- roelichten?

Christus heeft ons willen feren, dat wij niet kunnen en niet
magen hidden om hrood en kleding en voorspoed en wel
vaart en leven en gezondheid, wanneer wij niet bidden als
kinderen van God, wanneer wij met bidden in Christus’
naam.

En kinderen van God dragen Zijn naam en willen die dus

graag allereerst met ere dragen: daarom deze eerste bede.
En kinderen van God zijn onderdanen van Gods konink-
rijk en vragen daarin bevestigd te worden: vandaar deze
tweede hede. En kinderen van God luisteren en vragen
naar Zijn wil en ze verfangen met de engelen te concurre-
ren in gehoorzaamheid en bereidwilligheid; vandaar deze
derde bede.

Jp kunt ook zeggen: bidders -uyn veranderde mensen; van-
daar deze drie beden eerst, En don is de vertrowwenshasis
gelegd om te doen zeggen geef ons heden ons dagelijks
brood, bescheiden, vrijmoedie, zeker, rustig.

Christus heeft ons ook willen leren, dat bidden 1S ootmoedig

zijn en schuld belijden en vergeving vragen en klein-zijn en
nederig-riln. Vandaar, dat Hif de ene hede, die vraagt om
materiéle dingen, vergezeld doer gaan door twee om het
geestelifk gord: En vergeef ons onze schulden, gelijk ook wij
vergeven onze schuldenaren, en feid ONS met IN verzoeking,
maar verlos onsvan de boze.

Bot iswel heel votmoedig, endar snijdt wel de gedachte af,
alsof ik voor God kon komen mer een vrij optimistisc he be-
schouwing van mezelf,

Nrr, de veranderde mens, die bidt, is niet een mens met een
menwe zelfgenoegzaamheid. Hj is zich bewust dar zifn leven
omgekeerd is, dar hif in richting van God feeft, dut hij voor
God staar. Maar hij weet 00K, dat her alle dagen genade is,
en dat iiy nooit €eN stap alleen kan doen en nooit een secon-
de alicen kan staan. En daarhbij, hoewel hij zeker weet, dur
hij er 1s en er komt, dat hij dédrgaat omdat God doorgam,
dar hij in Christus volkomen veilig 15, daarbij weet hij ook,
dat hij voor God neerknielt even ootmoedig en even sterk in
zelfbesc huldiging alsof hij pas begon, ja alsof hij nog begin-
mern moest Bidden isnok zeggen: 'k ellendig mens, wees mij
zondaar genadig!’

Ook heeft Christus oiis geleerd, dat bidden sdmen bidden is
Niet alsof Hij ket persoonlijk gebed, het bidden tot God. van
hart tot #arf, 0Ok maar even op de achtei-grond Aeefr willen
schuiven Nee, di! is en blijft bidden in ¢ngeren zin, dit isen
bliift het wortelgebed, her meest intieme, het centrale; zon-
der dit bidden in de binnenkamer kan e van bidden geer
sprake zifn. Het gebed n het verborgen, de omgang met God
in persoonlifk verkeer zonder de andere mens erbif, is her
gebed.
Maar de Here Christus heeft ONS gezepd te bidden: onze Va
dei-, geef ons, vergeef ons, leid ens. En daarmee heeft i
ons er op gewezen, dat bidden aitijd samen hidden 1S, altijd
hidden 15 van één der kinderen van God, nooir 10S te maken
van het hele volk van God, en dar daarop her gemeenschap-
peliik bidden gegrond is.
uit K. Sictsma, 'Het gebed’
in "Het christelijk leven' (1938)
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UILT DE SCHRIFT

HEBBEN WI| DE HEILIGE GEEST NODIG?

JAZEKER! II

"En des te meer werden er toegevoegd, die de Here ge-
loofden,...’
Hd. 5:14

... en de Here opende haar hart, zodat zij aandacht
schonk aan hetgeen door Paulus gezegd werd' .
Hd. 16:14

Het is ongelofelijk hoe snel de gemeente sinds Pinksteren
uit haar jasje groeit. Bestond zij voor Pinksteren uit onge-
veer 120 personen, op de Pinksterdag zelf mochten 3000
zielen in het ledenregister worden ingeschreven. Uit het
vervolg blijkt, dat de Here dagelijks mensen toevoegde
aan de kring, die behouden werden. Ook in hd. 5 wordt
van een onstuimige groei melding gemaakt: steeds meer
werden er toegevoegd, die in de Here geloofden.

Je wordt er stil van. Je zou door zo'n groei overrompeld
worden. Hoe zorg je ervoor, dat de gemeente eensgezind
blijft? Waar moet je vergaderen? De gemeente had niet
zomaar een gebouw tot haar beschikking. Vandaar dat zij
bijeen kwam in de zuilengang van Salomo, vlak bij de
plaats waar het joodse volk gewend was offers te bren-
gen. Je raakt onder de indruk van de moed, waarmee de
gemeente optrad. Op de dag, dat de Here Jezus was opge-
staan, hielden ze de deuren nog angstvallig gesloten. Nu
zoeken ze de joden met het Woord zelfs op in het hart
van de joodse eredienst, de tempel. Daarnaast deden de
apostelen ook veel tekenen en wonderen. Die moesten het
Woord, dat zij brachten, onderstrepen.

Maar de satan was tot de tegenaanval overgegaan, eerst
door te dreigen van de kant van de joodse leidslieden,
verder ook door verderf te zaaien binnen de gemeente
zelf. Petrus heeft gelukkig de daad van Ananias en Saffira
ontmaskerd. Hun dood is de voltrekking van Gods oor-
deel. Satan had hun hart vervuld. Hij had hun verleid de
Heilige Geest te bedriegen. Maar Gods Geest laat niet
met zich sollen. Wie tegen Hem liegt, zal dat weten ook.
Vandaar dat de hele gemeente en allen, die het hoorden,
met vrees werden vervuld.

Dit alles blijft niet zonder uitwerking. Naar twee kanten.
Niemand van de buitenstaanders waagt het in contact te
treden met een gemeenschap waarin God zo ingrijpt met
zijn gericht. En wat moet je aan met die tekenen en won-

JAARGANG 67/37 — 20 JUNI 1992

deren, als je weigert te geloven in de Christus, die door de
apostelen werd gepredikt? Nu is het nog vrees, maar die
vrees zal straks omslaan in haat en afgunst over de aan-
hang, die de gemeente van Jezus Christus onder het jood-
se volk verwierf.

Maar er was ook de uitwerking naar de andere kant: de
gemeente stond in hoog aanzien bij het volk. Vandaar dan
ook, dat steeds meer mensen zich bij de gemeente voeg-
den.

Wiens werk is dat? Het is de Here, die deze onstuimige
groei bewerkt. Hij zorgt ervoor, dat ondanks satanische
tegenwerking zijn werk toch doorgaat. Hij doet dat door
zijn Geest. Het is Pinksteren geweest. Gods Geest is uit-
gestort op de kerk. Dat is aan alle kanten merkbaar. Op
de prediking van het Woord komen mensen tot geloof.
De Heilige Geest werkt dat geloof in hun hart. Hij opent
harten, die eerst gesloten waren.

Dat zien we b.v. aan Lydia, de purperverkoopster, die ge-
hoor geeft aan het Woord, dat Paulus predikt.

Hoe zouden we ook uit onszelf geloof hechten aan Hem,
die door zijn dood de grondslag heeft gelegd onder een
nieuwe wereld? Zonder de Geest wordt het evangelie
door niemand aanvaard, ook al kunnen verkondigers van
de blijde boodschap praten als Brugman.

In zichzelf is de prediking in de kerk en op het zendings-
veld, is de evangelisatie en de opvoeding in de christelij-
ke gezinnen een machteloos middel om mensen te bren-
gen tot de overtuiging, dat Jezus alle macht heeft in
hemel en op aarde. De Heilige Geest moet er aan te pas
komen om mensen, die van zichzelf niet willen, bereid te
maken voor de Here te leven. Hij is het, die onze wil ver-
nieuwt. Van dood maakt Hij hen levend, van slecht goed,
van onwillig gewillig, van weerbarstig gehoorzaam. Of
we die Geest dus ook nodig hebben! Zijn we ook bereid
om ons leven door Gods Geest en Woord in goede banen
te leiden?

P.M. van der Horst
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KERKELIJK LEVEN

GELOOFSOVERDRACHT I

In zijn redevoering Post-moderne verschijnselen in de Re
reformeerde wereld Kiert irJ. Huijgen voor de filosofie
als invalshoek van waaruit hij het gereformeerde leven
wil bekijken en toetsen. Dit vertrekpunt, dat hij verder
niet motiveert, is uiteraard niet ncutraal of waardenvrij. Je
zou zelfs mogen vragen naar het vooroordeel dat hierin
opgesloten ligt. Onze belijdenisgeschriften immers bena-
deren de kerk vanuit God, niet vanuit de mens. Niet wij
hebben de kerk uitgevonden. maar Christus vergadert
mensen, die Hij wast met zijn bloed en regeert door zijn
Geest. Derhalve rijst bij voorbaat al de vraag, as je zode
kerk van onderen wilt bekijken, of je hei wezen van het
kerkelijk lcven nog wel goed in het vizier kunt krijgen.

Geest en geest

Uit geldt des ie meer, wanneer broeder Huijgen de ver-
schijnselen in onze gereformeerde samenleving wil taxe-
ren zegen de achtergrond van het nihilisme. om vervol-
gens naar overeenkomsten te zocken tussen die
overtuiging van "God is dood' en onze geloofsbeleving.
Dat is noga een greep! En meteen rijst de vraag, als ie-
mand deze twee werelden met elkaar wil verbinden:
'Welke overeenstemming is er tussen Christusen Belial?
(...) Welke gemeenschappelijke grondslag heeft de tem-
pel van God met de afgoden? (2 Cor. 6:15,16). Ook d
zouden er ogenschijnlijk gelijkc waarnemingen mogelijk
zijn, is dan nog de grondslag van het christelijk geloof
niet radicaal verschillend van de wortel van het atheisme?
Ten diepste zit hier a mijn grootste bezwaar tegen de le-
zing van br. Huijgen, hetgeen bij verder luisteren aleen
maas bevestigd wordt. Hoc kun je nu toch een appel be-
oordelen met de kenmerken van een peer? Of wellicht
past deze vergelijking beter: hoe kun je een gezondma-
kend medicijn beoordclen aan de hand van de eigen-
schappen van een dodelijk vergif7 Wellicht is hun kleur
en hun smaak gelijk, maar geeft dat de wetenschapper het
recht om ze onder dezelfde noemer te rangschikken? En
als hij dat doet, is het dan vreemd dat niemand meer dat
medicijn wil slikken?

Concreet: als je in het werk van de Heilige Geest over-
eenkomsteii wilt aanwijzen met het produkt van de geest
van Nietzsche, Krijg je dan de jeugd erg warm voor de
kerk?

Driebetekenblagen

Het verschijnsel "dood van God' kent drie niveaus. Eerst
kom je de afbraak van geloofsverhalen tegen, daarna val-
len waarheid en eenheid weg, en tenslotte word je gecon-
fronteerd met het kille nihilisme. De verschijnselen van

clk van deze betekenislagen ziet Huijgen aanwezig in de
vrijgemaakt gereformeerde kerken.

|. Grote verhalen lopen stuk op de weerbarstige werke-
lijkheid: ze worden ongel oofwaardig en roepen het tegen-
deel op van wat ze beogen. Zo is het communisme stuk-
gelopen, nadat het in plaats van vooruitgang grote misere
heeft gebracht.

Zoisons kerkverhaal gestrand. K. Schilder beoogde met
zijn kerkvisie openheid, dynamiek, eenheid, werving. Is
de werkelijkheid niet recht andersom?

Vervolgens ons cultuurverhaal. Volgens K.S. zouden wij
met ons cultuurmandaat middenin de cultuur moeten
Daarna het ambtsverhaal. Schilder becogde daarmee het
dienend ingaan krachtens de innerlijke liefdeband. Ech-
ter, hoeveel vervreemding en afstandelijkheid is in het
ambtsgedrag niet tot vitdrukking gekomen?

Tenslotte het verbondsverhaal. K.S. heeft het verbond
gesmeed om de hartstochtelijke en levensechte hand tus-
sen God cn mens te benadrukken. Wie kon nog onbevan-
gen luisteren naar dit woord en hoort niet de 'opgeklopte'
extase van de spreker of prediker?

Kortom. alle specifiek vrijgemaakte verhalen zijn onge-
loofwaardig geworden, ze zijn veranderd in hun tegen-
deel. Ziedaar de overeenkomst met het post-modernisme,
fase 1.

2. Waarheid en eenheid vallen weg; de dood van God
heeft de waarheid en de zekerheid vernietigd, daarvoor in
de plaats treden relativisme en scepticisme. Hee! leer-
zaam om de tijdgeest te doorzien. Maar diezelfde ver-
schijnselen zitten oiis als kerken dicht op de huid, nog
steeds volgens Huijgen. Hij twijfelt eraan of wij nog wel
een grondnoemer hebben van waaruit wij vertrekken. Ter
illustratie wijst hij op de discussie rond "The Passion’ van
Adrian Snell: 'Als ik bij mijzelf waarneem hoe open ik
kwam te staan voor-, en hoe intens ik dit Bijbels drama
opgenomen heb, dan ervaar ik een diepe vervreemding
naar hen die met zo'n logisch en fel oordeel het gesprek
afmaken.’

Ook is een drietal tijdschriften illustratief voor een groei-
ende verdeeldheid. De tijd waarin we leven stelt voor
nieuwe vragen; Reformanda gaat daar niet op in, zij leeft
bij de eindeloze herhaling van oude antwoorden; De Re-

Jformazie inspireert niet meer, zij ontkent de problemen en

komt niet verder dan lichte aanpassingen; maar Bj de
Tijd zal proberen los te komen uit de 'vaste posities’ om
zich serieus te confronteren met de reéle problemen. Dit
|aatste bergt een gevaar en een belofte in zich. Het gevaar
is, dat je eveneens verzandt in relativisme en scepticisme
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wanneer je de oude posities loslaat. Dat is immers type-
rend voor het post-modernisme, De belofte i1, dat men
opnieuw in beweging kamt en de oude wortels op hun
echtheid kan beproeven.

3. Dc afwezigheid van God. Hier wordt Huijgen voor-
zichtig. gelukkig. Hij wil geen lijnen rechistreeks door-
trekken. Maar hij signalcert wel hoe de afstand tot God
voor veel mensen steeds groter wordt, in ieder geval is
dat al duidelijk in de kerken om ons heen. En de christe-
lijke moraal lijkt steeds meer op de burgerlijkereligie van
fatsoen.

Onzegrondnoemer

Wie dit verhaal op zich in laat werken, ontkomt niet aan
het gevoel dat dit een indringend betoog 1s. Tegelijkertijd
irriteert het ook, doordat zulke grote dingen worden ge-
7egd veelal gebaseerd op (persoonlijke) ervaring, zonder
een schijn Viin bewijs.

Zijn bijvoorbeeld de verschillende reacties op "The Passi-
on' van Adrian Snell werkelijk steekhoudend voor de ge-
dachte. dat onder ons waarheid cn eenheid het veld rui-
men? Als wij verschillend over zo'n drama denken.
hebben we dan geen gezamenlitke grondnoemer meer
van waaruit wij vertrekken? Dit lijkt mij een wonderlijke
gedachte. want in al onze Drie Formulieren komt Adrian
Snell niet voor, zodat zij dit verschil in persoonlijke erva-
ring ruimschoots overleven,

Bij mij komt de vraag op, waarom nu net dit voorbeeld
gekozen moest worden bij de twijfels aangaande ons ene
vertrekpunt. Nader toegespitst: moeien wij onze eenheid
als gereformeerde kerken zoeken en aanwijzen in ons ge-
meenschappelijk geloaf of in het vertonen van eenzelfde
patroon? De vraag stellen is haar beantwoorden. K .Schil-
der (als ik die naam ook een keer mag noemen) Reeft al -
iijd verdedigd, dat decnc kerk zo pturiform is als wat. Zij
heeft één geloof, ¢én Vader, één Heer, ¢én Geest, één
doop, één avondmaal, en ga zo maar door. Maar zij he-
staat Uit Friezen en Zoeloes, Uit indianen cn chinezen, uit
mensen inet totaal verschillende culturen. Wie dan in het
pluriforme op zoek gaat naar de waarheid en de eenheid
viin de kerk, kan mderdaad tot nihilistische conclusies ko-
men. Maar wat is daar dan de oorzaak van?

Om niet alles door etkaar te laten lopen heh ik vorige
week eerst mijn eigen verhaal verteld, uitlopend op de
signaleringen dat ons kerkelijk leven risico's in zich heeft
tot het ontwikkelen van cen tegenidentiteit bij jongeren
en tot het bevorderen van cen extrinsiek geloof. Dat ex-
trinsick geloot, dat zich richt op de vernislaag van de
kerk, is duidelijk niet wat Huijgen wil, maar toch is hij
zelf niet aan deze gedachiengang otitkomen. Hij kijkt
naar de buitenkant van de kerk, en voelt dan innerlijk cen
diepe vervreemding, Maar waarom zouden christenen
niet verschillend mogen denken, bijv. aver christelijk dra-
ma; stort daar de kerk van in elkaar, neemt dat haar waar-
heid weg? Maar sinds wanneer zit haar waarheid niet die-
per dan de buitenkant? Waarom mag br.Huijgen wel
publiek zeggen en verdedigen, dat hij van Snell intens ge-
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noteii heeft. maar mag cen andere broeder niet schrijven
dat hij zich door die uitvoering gekwetst voelt? Waarom
mag dit aan weerskanten nict heel gevoelig liggen, terwijl
je toch beseft dat je één in Christui bent en samen her
evangelie van harte geloolt, met of zonder drama” In
Paulus' tijd hadden ze net zoicts, toen ging het over hei
eten van offerviees; dat werd toen door de apostel niet
opgeblazen, maar dat werd juist zorgvuldig binnen de
proporties gehouden als een niet fundamentele zaak (1
Cor. 8:83!

Daarom, als dit uiteindelijk het zwaartecpunt moet zijn
waar de post-moderne verschimselen dc kerk in haar we-
zen zouden hebben aangetast, dan mag onze conclusie
zijn dat dc filosofische berg een muis gebaard heeft. Ons
vertrekpunt ligt dieper dan ons gedrag.

Drietijdschriften

In grote lijnen is dit allesook van eepassing op het voor-
beeld van de drie tijdschriften, waarin Huijgen een groei-
ende verdeeldheid ziet. Mijn vraag is: wat voor verdeeld-
heid' Verdeeldheid in geloof of verdeeldheid in de
toepassing daarvan? s dat verschil niet de moeite van het
signaleren waard?

De auteurs van Reformanda, De Reformatie en Bij deTjd
zijn mijn broeders ¢n zusters in Christus. daar mag en
daar wil ik van overtuigd zijn, Ziedaar onze eenheid cn
onze waarheid. Misschien moeten we dat vaker regen ¢!-
kaar zeggen. Maar je kunt die eenheid niet ontkennen al-
leen oindat je ziet dat de dric bladen verschillende uitwer-
kingen geven. Want de vragen waarmee we alledrie
worstelen zijn ook werkelijk niet gering.

Het consequent afgrendelen van de kerk voor alle invlioe-
den vanuit de samenleving. zoals Reformanda doet, is
m.i. geen goed beleid. Op die manier maak je te weinig
onderscheid tussen mensen die God haten en die God
licthebben, ook a zijn ze (nog) geen lid van de kerk.

Aan de andere kant, de positief geformuleerde vraag, hoe
wij het werk van de Geest in de samenleving zullen hono-
reren zonder de eigen gereformeerde identiteit in de
waagschaal te stellen, is nog niet voor ieder overtuigend
beantwoord. Wel is het heel waardeval dat dit in De Re-
formatie openlijk besproken wordt, dit voorkomt op z'n
minst blikverenging en we komen zo toch ook verder.
Maar wat Bij de Tijd precies wil, ral nog moeten blijken.
In het Nederlands Dagblad werd gezegd, dat men geen
concurrentie beoogt. Maar nu in het verhaal van Huijgen
lijkt dat toch wel een beetje anders. Wat moeten wij ver-
staan onder hct 'loskomen uit de vasie posities', met het
risico 'te verzanden in relativisre en scepticisme? Alsik
letterlijk moet nemen wat hier staat, kan ik niet anders le-
zen dan dat Huijgen een stuk post-modernisrnc gaat ixelre-
gen in de kerken. Want wat zijn de vaste positics binnen
de kerk, waaruit wij los moeten komen? Zijn dat enkel wat
gewoontes of zifn dat ook echt onze geloofsbelijdenissen?
Je zou het laatste vrezen, omdat liet gevaarlijk werk is
waarbij je kennelijk de waarheid kunt verliezen...
Overigens wil ik dit nieuwe blad niet beoordelen aan dc
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hand van deze redevoering. |k wil slechts laten zien, hoe
deze rede als een trein door de stootblokkenrijdt. Je kunt
in drie gereformeerde tijdschriften, die onderling ver-
schillend zijn en elkaar ook wel bekritiseren, niet een face
zien van het_nihilisme, 'God is dood'. Die sleutel past
niet.

Op zoek naar identiteit?

Heel verrassend en ontdekkend vond ik de rest van Huij-
gens betoog. Nadat hij ons cerst de lamlendige sfeer heeft
getekend waarin oude waarheden eindeloos herhaald
worden, en de vrijheid heeft geclaimd om los te mogen
komen uit de vaste posities, en een rouwproces heeft ge-
adviseerd om daar doorheen weer open en eerlijk de ei-
gen tijd in verband te brengen met de Heiland der Schrif-
ten, adviseert hij tendotte om de verkregen ruimte te
vullen met de kennis van... 'al onze machtige liturgische
formulieren' en met de Ingtitutie van Calvijn! Nu dan
kennelijk niet als oude eindeloos herhaalde waarheden,
maar met persoonlijke religieuze concentratie.

Alsik dit lees, word ik weer blij. Ik zei het al, hier is een
broeder aan het woord.

Maar tegelijk vraag ik mij in de vrede af, waar zijn ver-
haal dan nog op slaat. Kennelijk heeft Huijgen voor zich-
zdf te weinig onderscheid gemaakt tussen waarheid en
echtheid. In feite wil hij niet anders dan de echtheid van
het geloof bepleiten, die wil hij zien in de kerk, bij de
ambtsdragers, bij de jongeren. Maar daarom had hij de
waarheid niet op de korrel hoeven te nemen, 'de lamlen-
dige sfeer van eindel oos herhaal de waarheden'.

Vandaar dat ik vorige week ook schreef over identiteit en
tegenidentiteit. De waarheid kan nog zo waar zijn, maar
als er geen ruimte is om haar in een eigen keus te aan-
vaarden is het risico levensgroot dat een opgroeiende jon-
gerc een onecht leven gaat leiden. Of minstens zo erg, dat
hij zich afkeert en een tegenovergesteld gedrag gaat ver-
tonen. Daarmee bedoelt hij niet rechtctreeks de vaste uit-
gangspunten te verwerpen, maai hij vraagt door zijn ge-
drag ruimte voor zijn persoonlijke ontwikkeling. Krijgt
hij die ruimte. mag hij kritische vragen stellen, wordt hij
daarin serieus genorncn, kan hij zijn eigen steen bijdragen
aan bet kerkelijk leven, dan isniet zelden het resultaat dat
de conflicten versmelten ali snceiiw voor de zon en dat
met overtuiging 'ja wordt gezegd op de gereformeerde
belijdenis.

Dit verschijnsel komt je in het verhaal van Huijgen
levensgroot tegemoei. Eerst wordt het geschut gericht op
de oude waarheden en de eindeloze herhaling daarvan.
Dat inspireert niet langer. Je zou er lamlendig van wor-
den. Maar het betoog eindigt met een hartelijke aanbeve-
ling van 'al onze machtige liturgische formulieren'. Daar-
in ligt voor de spreker de oplossing van het post-moderne
leegtevraagstuk. Kennelijk heeft hij daarbij niet in de ga
ten, dat hij nu zelf gaat meedoen aan de herhaling van de
oude waarheden. Wat is er bij hem dan onderweg veran-
derd? Wel, hij heeft (zoals hij zelf vertelt) toen hij eensin
de ruimte van de "leegte’ was Calvijn gelezen, en een

wonderlijke innerlijke verbondenheid ervaren met de
Christus die hem getekend werd. Een nieuwe belangstel-
ling maakte zich van hem meester, met innige concentra-
tie heeft hij het oude opnieuw doorgenomen en ervaren:
zo komt Christus in ons! Een blijde ontdekking, waarin
hij zijn auditorium graag laat delen.

Echter, zonder die blijdschap daardoor te temperen, mag
toch wetenschappelijk de vraag gesteld worden of deze
persoonlijke geloofservaring voldoende legitimaiie is
voor de filosofische uithaal naar onze kerken. Naar mijn
idee hebben we hier meer te maken met de praktijk van
een stukje ontwikkelingspsychologie.

In het verlengde hiervan mag zcker niet uitgesloren wor-
den, dat ook de typisch-vrijgemaakte verhalen weer ge-
loofwaardig zullen worden (zie lase 1). Want het i~ na-
tuurlijk onzin om te zeggen, dat K.S. een verbond
gesmeed heeft. Wie Christus leert kennen gaat in Hem tot
de Vader en wordt vervuld mei de Geest. Die verhouding
wordt in de Schrift voor ons samengevat in de aanduiding
‘'verbond', en werd persoonlijk aan ons verzegeld toen
wij gedoopt werden in de Naam van de drieénige God.

Zo zijn ook de andere opvattingen van K.S. over ambt,
kerk en cultuurmandaat door ons erkend als waardevolle
en getrouwe exegese van wat God ons zegt in zijn
Woord. Je kunt de vraag stellen hoe de kerken daar nu
mee omgaan, zoals Huijgen in feite blijkt te bedoelen,
maar daar worden de verhalen zelf niet anders van. Ty-
pisch-vrijgemmkt staat namelijk voor eenvoudig-schrift-
getfrouw.

Uiteindelijk, na alle fundamentele kritiek, kunnen we
toch gaan vieren dat we één grondnoemer hebben van
waaruit wij samen vertrekken, ook broeder Huijgen.
Maar dan blijf ik toch met de vraag zitten, waar Bij de
Tijd alsnieuw tijdschrift voor nodigis. Let wel. ik gun de
auteurs dit initiatief van harte en als het een goed blad
wordt hoop ik dat het door velen gelezen wordt. Maar
met enkel meer aandacht voor de persoonlijke geloofs-
vragen kom jeer niet, integendeel, de ervaringen kunnen
van persoon tot persoon geheel verschillend zijn {zie het
drama Snell), terwijl toch dewaar hei d ons verenigt. Van-
daar dat De Reformatie, naast eenvoudig lecsbare rubrie-
ken als Kerkelijk leven, ook dieper gravende hoofdartike-
len heeft om telkens opnieuw door te stoten naar de
wortels van onze kerkelijke eenheid, zonodig in confron-
tatie met de geest van detijd. De kennis van de waarheid,
ook in historisch perspectief, die bindt ons samen als ge-
lovigen van alle plaatsen en alle tijden. Die kennis is hier
uiteraard niet theoretisch bedoeld, maar als voorwaarde
om de Here tc vertrouwen en Hem lief te hebben. Als
sommige mensen die hoofdartikelen wel eens (te) noei -
lijk vinden kan daar alle begrip voor zijn, maar als ook
onze jonge academici ze ongelezen laten is er wellicht
wat anders aan de hand. Het oordeel 'eindeloze herhal-
ing' wil dan verbloemen, dat men meer ruimte wil voor
een eigen ontwikkeling van het gereformeerde leven, op
zoek naar de eigen identiteit. Althans, zo mag ik conclu-
deren uit het verhaal van broeder Huijgen.
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De ruimte

Toch zal die ruimte niet meevallen. Niet in die zin, dat
het allemaal ook veel anders zou kunnen. Want inder-
daad, in de kerk ligt al een heleboel vast, al eeuwenlang,
omdat niemand een ander fundament kan leggen dan God
ons heeft gegeven. Wel is het onze zeer belangrijke taak
om ons geloof eigentijds te formuleren en gestalte te ge-
ven, maar iedere nieuwe vormgeving is bij voorbaat ge-
bonden aan het bestaand bestek van de Bouwmeester. Zo
houdt het moderne vak gemeenteopbouw zich indringend
bezig met de grondlijnen van het kerk-zijn, zoals die in
de Schrift ons worden getekend. Daar zullen wij nooit
van mogen afwijken, en dat willen wij ook niet.

Dat kan benauwend overkomen op een jongere, die zijn
leven naar alle kanten wil ontwikkelen, zoals ik de vorige
week beschreef. Daardoor is psychologisch gezien het ge-
vaar groot, dat hij er de brui aan geeft. Ware het niet, dat
het Woord van God overwinnende kracht heeft! Het is
het instrument, waardoor de Heilige Geest de harten
opent en de kerk bouwt.

Wat is het dan belangrijk (en dat stem ik Huijgen van har-
te toe), dat je dat Woord naar de jongere persoonlijk toe-
brengt, dat hij didarmee getrokken wordt, en dat niet stil-
zwijgend wordt verwacht dat hij meeschuift in de massa.
Wat dat betreft wil ik er graag op wijzen, dat God ons z6
zijn woorden laat spreken! In Jozua 4:23 leert de Here de
vaders en de moeders hun kinderen te onderwijzen in de
grote dingen die Hij gedaan heeft, naar aanleiding van de
doortocht door de Jordaan. Daarbij merken we op, dat de
ouders niet afstandelijk over de heilsfeiten zullen spre-
ken. Nee, zij zullen zeggen: '...de Here uw God heeft de
wateren van de Jordaan voor u doen opdrogen, totdat gij
erdoor getrokken waart’. Dat is nog eens geschiedenisles!
Niet: toen ging Israél door de Jordaan. maar: toen ging jij
door de Jordaan heen. Daar worden oude waarheden heel
persoonlijk van. En het is heus geen truc om zo te vertel-
len, want God handelde toen mede met het oog op het
zaad van zijn verbond, dat nog geboren zou worden. Op
die manier wordt de jongeren maar niet wat opgelegd,
maar ze maken zelf wat mee waar ze blij van kunnen
worden.

Op die manier kan (en moet) heel het massieve kerkelijk
leven voor de jongeren veel toegankelijker gemaakt wor-
den. Ze kunnen er zo afstandelijk en sceptisch tegenaan
kijken. alsof het hun kerk niet is. Maar wie neemt ze dan
bij de hand om ze in het kerkelijk leven te introduceren?
Wie maakt de veelheid aan indrukken, aan woorden, aan
vergaderingen. aan standpunten, aan tegenstellingen, aan
activiteiten enz., enz., een beetje overzichtelijk voor ze?
Wat kan het een weldaad zijn wanneer een ouderling, in
een persoonlijk gesprek met een kamerbewoner. kan dui-
delijk maken dat alles in de kerk draait om de persoonlij-
ke band met Jezus Christus. Wat kan het goed zijn om
daarover door te praten, het mooie daarvan te laten zien
en de ander (opnieuw) zijn eigen keus te laten maken.
Niet in vrijblijvendheid, maar wel in de ruimte die voor
een persoonlijke keus nodig is.

Het lijkt mij buitengewoon belangrijk, dat de ouders en
de ambtsdragers op die manier naar de jongeren toe dui-
delijk maken, dat in de persoonlijke omgang met God het
kerk-zijn begint. Daarin kan dan ook ervaren worden, dat
het geloven niet benauwend is, maar dat God voor zijn
kinderen juist de weg baant in deze wereld. De vergeving
van de zonden plaatst je in de ruimte van een eeuwig le-
ven. Een oude waarheid weliswaar, maar voor ieder per-
soonlijk mag dit toch een nieuwe belevenis zijn.

Zo krijgt iemand zijn Verlosser lief, en op die manier
groeit ook de liefde tot zijn kerk die Hij vergadert. Een
kerk waarin ontzettend veel gebeurt, want er zijn veel ga-
ven van de Geest, onderling zeer verschillend. Dat kan
bedreigend overkomen, als een soort activisme. Wat kan
het dan weldadig zijn, als je als jongere van je diaken
hoort: joh, jij hoeft niet alles, maar als jij de Here Jezus
liefhebt, kies dan eens iets wat jij voor Hem zou willen
doen. Zo eenvoudig is dat toch? En dat mag dan gerust
gepaard gaan met nieuwe ideeén en vormen, dat is lo-
gisch als een volgende generatie aan de slag gaat. Daar is
dan ook zeker ruimte voor. hetgeen goed overleg niet
overbodig maakt uiteraard.

In het verlengde hiervan zullen wij er ook voor waken,
dat geen jongere uit gewoonte belijdenis doet in de (vrij-
gemaakt) gereformeerde kerk, omdat hij daar nu eenmaal
geboren is. Ook de keus voor de kerk zal gedragen wor-.
den door de liefde tot Christus, zij is immers zijn bruid.
Maar hoe kan de jeugd de kerk lietkrijgen? In ieder geval
niet door zich ergens op de grens tussen kerk en wereld
afstandelijk op te stellen, op een soort vrijplaats: uit af-
standelijkheid is nog nooit liefde gegroeid. Ook niet door
aan te wijzen dat alle andere kerken verkeerd zijn: door
haar fouten immers zijn wij nog niet gerechtvaardigd. en
bovendien zou die vergelijking in sommige opzichten wel
eens anders kunnen uitpakken. Nee, wie kerk zegt, zegt
Christus. Hij vergadert als de goede herder zijn kudde, en
de schapen kennen zijn stem. Door Hem te volgen komen
wij elkaar tegen, allemaal mensen die elkaar anders nooit
gezocht zouden hebben. Doordat Hij ons te eten en te
drinken geeft van zijn lichaam en bloed worden wij broe-
ders en zusters van elkaar, kinderen van één Vader. ter-
wijl wij anders met de meesten niet eens een vriendschap
begonnen zouden zijn. Omdat Hij ons verantwoordelijk-
heid voor elkaar geeft zoeken wij elkaar op in blijde en
zorgvolle omstandigheden, luisteren wij naar elkaar, ter-
wijl eigenlijk het individualisme ons veel beter past. Deze
drie kenmerken van de kerk zijn eigenlijk drie grote won-
deren, die op naam staan van de Heilige Geest! Wie dat
leert zien is voorlopig nog niet uitgekeken. Wie zo het
huis van God van hinnenuit leert kennen, zal oog Krijgen
voor de kunstige architectuur, hij zal zich willen verdie-
pen in de geschiedenis ervan, hij zal de Bouwmeester be-
wonderen en door Hem zich laten invoegen als een leven-
de steen.

Niet dat dit allemaal zo gladjes verlopen zal in het leven
van onze lieve jeugd, maar zo is wel de volgorde. Want
de jongeren, al zijn ze gedoopt. zullen wij voor Christus
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en zijn kerk moeten wrnnen. Niemand za Uit zichzelf
gaan geloven of spontaan de goede kerkkeus maken, en
uit sleur mag het niet. Het Woord dat wij daarbij hanteren
is eeuwenoud. Maar dc levens waarin het terechtkomt
zijn 1elkens nieuw en anders, ieder mens is uniek. Daar-
om kunnen wij in de geloofsoverdracht niet volstaan met
het spreken van algemene waarheden en het voorhouden
van gebruikelijke vormen, integendeel, het gaat om het
wonder van de Heilige Gecest in dat ene leven van die jon-
gen of van dat meisje. Zoals hij of zij dat ervaart is per
persoon verschillend, De één heeft daarbij meer hulp en
aandacht nodig dan de ander. Maar iedereen zal de ruimte
moeten krijeen om zijn eigen keus te kunnen maken,
want geen oudere kan voor een jongere het ja-woord ge-
ven. hoe graag hij dat soms zou willen.

Dit vraagt persoonlijke aandacht, en soms is het een lange
weg van gebed en gesprek, maar zo kan het zaad tenmin-
ste wortel schieten in de harten en komt er een keus die
dieper grint dan de buitenkant.

B. Luiten

UIT DE KERKEN

BEROEPINGSWERK

Beroepen: te Harlingen: M.H. de Boer te Gramsbergen;
t¢c Harmstede ic.m. Overschuld: T. Bosma, kand. te
Kampen.

Aangenomen naar Terneuzen: P.L. Storm te Broek op
Langedijk, die bedankte voor Hasselt en Zecwoldc.
Bedankt voor Emmeloord en Bergentheim: H.G. Gun-
nink te Schildwolde,

ADRESWIZIGINGEN ED.

Creil * Scriba: H. de Vries, Tademastraat 35, X312 AL,
= 05278-4778.

Ermelo ¥ Scriba: L.T. Lems, Prof. Lindeboomlaan 18,
3853 G, @ 03417-61003. Het postbusnummer blijft on-
gewijzigd.

Steenwijk * Emeritus-predikant: G. van Rongen, giro
3337456 (p/a D.G. Huijgen. Waterlelie 10, 7372 MS Har-
denberg).

BEVESTIGING EN INREDE

Op zondag 21 juni a.s. wordt ds. J.P. van Bruggen om
13130 uur in Zuidluren bevestigd door ds. L.W. de Graaff.
De intrede in de wijken West en Oost vindt plaats om
14.30 en om 16.30 uur. Het adres van ds. J.P. van Brug-
gen is Heytinge 11, 9471 JA, = 05905-96541.

VERENIGINGEN

Restuurswisselingen studentenver enigingen:

F.Q.1.: Praetor: O.W. Blok, Ab-actis: P.H. Vos, Groene-
straat 144, X261 VK Kampen, — (15202-24134, Quastor:
G.H. Hutten. Assessor I: A.L. Veerman, Assessor IT: J. H
Soepenberg.

VERSCHENEN

Jongeren lopen tegen veel dingen aan. Ze vragen zich af wat de
zin van iets is, of betwijfelen of bepaalde dingen waar zijn. Ype
Schaaf besteedt in 12 korte, kernachtige stukjes aandacht aan
zaken waar nicmand omheen kan: ouden, God, spelregels, lij-
den en dood, de natuur etc. Deze stukjes zijn gebundeld in de
brochure Je foopt er tegenaan waarvan de prijs me onbekend is.

In Geboren voor het Lichr van M. Vollenhoven-Meijer komt de
omgang met geloofsvragen aan de orde. Veel mensen proberen
vandaag met hun eigen verstand een oplossing voor deze pro-
blemen re vinden. Mevr. Vollenhoven wil hier tegenover het
unieke Licht van de bijbel zetten. Het boekje is bij Boekencen-
(rum uitgegeven. en kost f 16,75,

De Internationale Bijbelbond heeft een klein boekje uitgegeven
over onze dagelijkse omgang met God. In de eerste hoofdstuk-
ken van Stitle tijd komt de Bijbel zelf over dt onderwerp aan
bod. Daarna worden aanwijzingen gegeven o zelf over dit on-
derwerp concreet aan de slag te gaan. Het boekje is gericht op
jongeren tussen de 15 en 22 jaar, en is verkrijgbaar bij de evan-
gelische boekwinkel voor f 5.75.

Steun in persoonlijk geloof willen 0ok de hoekjes van Ark Bos-
ken geven. De laatste tijd verschenen bij deze uitgeverij twee
gedichtenbundelges: van de hand van Truus van der Roest /i
stil verrouwen, en van dr. D. Lissenburg Gedachten, gedichien
en gebeden voor tijden van gemis. Robert Backhouse schreef
Woord voor de dag. Een Belofte uit de Bijbel voor iedere dag
van het faar, een boekje waarin bij elke dag van het jaar een
dagtekst wordt opgegeven. Verder verschenen nog de 4 gedich-
tenbundeltje-Gelukgewenst met je verjaardag. Vrienden en lief-
de voor jouw verjaardag. Veel zegen op je verjaardag. Voor jou
alieen op je verjaardag.

e bundel Ernst en humaor in ket pastoraar van de (syn.) geref.
predikant Jan Wilschut is een andersoortig maar niet minder
leerzaam boek van Ark Boeken. 80 van de 800 kerkbodeco-
lumnsvan Wilschut zijn hierin gebundeld. Deze stukjes laten al-
lerlei facetten uit her (kerkelijk) leven zien. Prijs: f 17.,50.

Gastvrijheid is een belangrijke niting van ons christen-zijn. Uit-
geverij Medema heeft een boek uitgegeven waarin dit onder-
werp aan de orde komt. Een huisvrouw, Andrée Jaccard, geeft
aan hoe aan die gastvrijheid volgens de Bijbel vorm moet wor-
den gegeven, Gaxtvritheid is mee door de kleurenfoto's een
prettig leeshaar boek. Deprijservanisf 19,90.

Bij de Vuurbaak verscheen weer een prentenboek, Albers krijgr
de heeldhuiskolder. Op een humoristische manier worden kin-
deren aan het denken gezet over de verslavende werking van de
televisie. Het boek is geschreven en geillustreard door Tom Bo-
wer. Prijs f 15,90.

De Canadese uitgeverij Church Music & Records gaf een orgel-
boek uit, Organ Offertoires. Thirty short pieces in a variety of
modes and keys. De muziek is geschreven door Dennis Teitsma.
Het boek iste bestellen bij genoemde uitgeverij, box 154, Neer-
landia, Alberta, TOG 1RO Canada; (403)674 3949,
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UIT DE HISTORIE

HOE WORDEN GEREFORMEERDEN

WERKELIJK EEN?* |

Wat heeft de Vereniging van 1892 ons vandaag te zeggen?

Motto

'Want van U en van ons zal worden gevraagd, eenmaal,
wat wij gedaan hebben tot het bijbrengen van de rechte
onderscheidingen inzake de eenheid van hen, die dezelf-
debelijdenis hebhen,’

Dr. K. Schilder in De Reformatie van 14 juli 1933 in een
discussie met de Chr. Geref. prof. JJ. van der Schuit.

Terinleiding

We herdenken op 17 juni as. de Vereniging van 1892,
dat wil zeggen: de eenwording: van de (meeste) gerefor-
meerden ut de Afscheiding (1834) met de gereformeer-
den uit dc Doleantie (1886). De eenheid in hetzelfde ge-
loof deed de deuren van beide kerken naar elkaar open
gaan. Tn de jaren na 1892 werden veel plaatselijke A-en
B-kerken met elkaar verenigd. Een voluit gereformeerd-
oecumenisch feit?0Om dankbaar voor te zijn.

Maar er bleven ook gereformeerden buiten die vereni-
ging; willens en wetens! We noemen de Christelijke Ge-
reformeerden, verder de leden van die kerken die in 1907
de naam kregen van Gereformeerde Gemeenten; en ook
waren er nog gereformeerden achtergebleven in de Ne-
derlands Hervormde Kerk. t X9 verenigde slechts een
deel van hen die geloofclen te staan binnen dezelfde cirkel
van dc 'Drie formulieren van eenheid’!

De eenheid van alle gereformeerde belijders wordt niet
o nauwelijks beleefd. Hoogstens denkt men er aan bin-
nen de muren van deeigen kerk. En dat isop zichzelf ge-
nomen een goede zaak. Maar hoe verder? Moeten we de
eenheid niet méér nastreven? Zou een "gereformeerd con-
fessioneel réveil” in de 90-er jaren van onze eeuw niet
veel kunnen beteken voor kerk en wereld?!

Deze artikelen-?erie wil in ieder geval de nadruk leggen
op de samenbindende krachten van onze kerkelijke *for-
mulieren’. Laat niemand daarover geringschattend doen.
De geschiedenis van 1892 laat namelijk zien dat eenheid
langs die weg te bereiken was. "1892" doet op eenvoudige
en heldere wijze een krachtig beroep op alle gereformeer-
de belijders om werk te maken van hun geloofseenheid,
Die eenheid lijkt misschien wel op een "onderwater-een-
heid: je ziet hem niet, maar hij is er voor velen wel!
Want, wie vandaag de dag zijn oor te luisteren legt bij ge-

reformeerde belijders uit de vrijgemaakie Gereformeerde
Kerken. uit de Christelijke Gereformeerde Kerken en uit
de Nederlands Gereformeerde Kerken, bij leden van de
Gereformeerde Bond in de Nederlandse Hervormde
Kerk, ook bij sommigen Ut de synodaal Gereformeerde
Kerken en tevens bij leden uit de Gereformeerde Ge-
meenten, die merkt een sterk verlangen naar werkelijk
gereformeerde eenheid! En het zijn alleen 'de jongeren’
die dit graag zouden willen, maar ook velc ‘ouderen’. Al-
len hopen op het ‘wonder van de 20e esuw'.

Nu doet zich reeds enkele jaren op hei “kerkelijk erf” van
Nederland een eenheidsstreven voor onder de haam 'Sa-
men-op-weg', maar deze oecumene kan men onmogelijk
als gereformeerd bestempelen. Daarover zijn de meeste
gereformeerde belijders het wel met elkaar eens. Maar
het is blijkbaar een probleem hoe een goed gereformeerd
‘'samen-op-weg' tot stand zal komen. Toch laat dc ge-
schiedcnis van de 19e eeuw zien hoe "gereformecrde oe-
cumene’ eruit mag zien: wat kerken en kerkmensen moe-
ten doen — cn ook gedaan hebben — om de ware eenheid
te bereiken. *1892° was een leerschool voor 'gerefor-
meerde belijders’ van toen; het is 00k een les in "ware,
gereformeerde GeCHMERE’ vOOr MERSEr van NuU.

Chronologie m.b.t. Verenigingin £892 van

Afgescheiden en Dolerende kerken

1XIh  Invoering van Algemeen Reglement in de Ned.
Herv. Kerk (NHK): tweede hiérarchie, leervrijheid.

1820 Réveil (Bilderdijk, Da Costa, Groen van
Prinsterer, e.a).

1834  Afscheiding {Ulrum - De Cock, Doeveren -
Scholte, enz); in [836 tellen de Afg. kerken
pim. 4000 leden.

1840 Scheuringen, {Kruisgemeenten) — subjectivis-
me, independentisme, kerkisme; later emigratie
van USA {Scholte en Van Raalte).

1854  Oprichting Theol. School in Kampen (docenten:
A. Brummelkamp, Helenius de Cnck, T.F. de
Haan, S. van Velzen); blad: De Buzuin,

1870- Strijd voor kerkherstel van de NHK (Groen v.

1886  Prinsterer, Kuyper, Lohman, Rutgers c.a)

1872: Kuyper richt De Standaard op en wordt
hoofdredacteur
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1874: Kuyper lid van de Tweede Kamer
1877: De Heraut heropgericht, Kuyper
hoofdredacteur

1878: Schoolstrijd, A.R. Partij

1880: Vrije Universiteit

1883: Kuyper schrijft Tractaat van de Reformatie

der Kerken

1886/87 Doleantie (Kootwijk — kand. Houtzagers; Voort-
huizen — dr.mr. W. van den Bergh; Amsterdam —
dr. A. Kuyper c.s.; Reitsum — ds. Ploos van Amstel;
aantal leden plm 180.000 (de CGK: 189.000)
* Geref. Kerkelijk Congres van Dolerenden in
A’dam (1500 ambtsdragers)
* Synodaal Convent: voorlopig kerkverband:
Nederduitsch Gereformeerde Kerken, (=NGK);
deputaten voor samensprekingen met de CGK —
informele samensprekingen met docenten
Theolog. school (Bavinck, Brummelkamp, De
Cock, Lindeboom, Van Velzen, Wielenga)
Juni: voorl. Synode NGK te Utrecht; Concept-
acte basis voor vereniging?
aug: synode van de CGK te Assen: vervolg in
Kampen (jan. '89)
2e voorl. synode NGK te Leeuwarden; alleen de
3 Formulieren van Eenheid en DKO dienen als
grondslag voor vereniging
Synode CGK te Leeuwarden; eens met basis-voor-
stel NGK-syn.; ook Beding 3e voorl. synode van
de NGK te 's Gravenhage; vereniging in zicht
4e voorl. synode van de NGK te Amsterdam
Synode van de CGK te Amsterdam
Verenigingssynode in de Keizersgrachtkerk;
naam: Gereformeerde Kerken in Nederland;
vereniging v.d. plaatselijke kerken volgt later.

1887

1888

1890

1891

1892

Enkele Chr. Geref. blijven afzijdig, Van Lingen en Wis-
se.

1. 1892 en 1992

1892: Feest in gereformeerd Amsterdam. Met vele hon-
derden is men — na een voor ons idee trage treinreis —
deels te voet, deels per openbaar vervoer (dus per Am-
sterdamse paardetram) naar de pas uitgebouwde Keizers-
grachtkerk getogen. Daar wil men getuige zijn van een
plechtige afkondiging van de tot stand gekomen Vereni-
ging tussen de 'Christelijke Gereformeerde Kerk' (zoals
de afgescheiden kerken in enkelvoud! heetten) en de "Ne-
derduitsche Gereformeerde Kerken (dolerende)’ tot de
‘Gereformeerde kerken in Nederland' .

Zoals had Nederland nog nauwelijks meegemaakt — be-
halve dan een wat kleiner uitgevallen Vereniging in 1869
tussen de "Christelijke Afgescheiden Kerk' (de hoofd-
stroom van de Afscheiding van 1834) en de 'Gerefor-
meerde Kerk” (ook wel aangeduid als Kruiskerken, die
zich hadden losgemaakt van de andere afgescheidenen).
Samen gingen de afgescheidenen nu door het leven als de
‘Christelijke Gereformeerde kerk’ (1869).

Ds. W.H. Gispen en dr. A. Kuiper geven elkaar de hand, Klei--
ne Kerkgeschiedenis Il Goes.

Men vraagt zich in 1892 af: Kunnen Gereformeerden van
verschillende stam werkelijk één worden? Is zoiets wer-
kelijk mogelijk? Na alles wat de 19e eeuw aan scheidin-
gen en scheuringen vertoond heeft?

Verbazing bij buitenstaanders, stille verwondering bij de
2000 aanwezigen in die machtige Keizersgrachtkerk (de
eerste Doleantie-kerk van Amsterdam — koopprijs: ruim
f45.000).

Daar staan ze dan: de beide voorzitters van de twee nu
verenigde synoden: ds. W.H. Gispen (geb. 1833) en dr.
A. Kuiper (geb. 1837). Elkaar de hand gevend. En daar
zit de 82-jarige prof. Simon van Velzen bij — in een
draagstoel naar binnengebracht door twee breedgeschou-
derde ‘geuzen’. Van Velzens zoon (ook een Simon, lid
van de Tweede Kamer) mag namens de enige nog leven-
de "Vader der Afscheiding’ een woord van diepe dank-
baarheid uitspreken. Daarna zingt men de lievelingspsalm
van Van Velzen sr.: Psalm 40: 2

Hij geeft 'm opnieuw een danklied tot zijn eer

een lofzang. Velen zullen 't zien

en God eerbiedig hulde bién,

Hem vrezen en vertrouwen op den Heer.

Wel hem., die "t Opperwezen

dus kinderlijk mag vrezen,

op Hem vertrouwen stelt

en in gevaar geen kracht

van ijd’le trotsaards wacht,

van leugen of geweld.
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Wie waren daar in 1892 nu bij elkaar gekomen? Hebt u
ook dat beeld van 'die introverte, precies en altijd ruzién-
de afgescheidenen’? Die altijd om het hardst hadden ge-
roepen: Scheidt u af!, Scheidt v af! Mensen die in de
ogen de wereld weinig aan cultuur’ deden — bij wie
hoogstens een harmonium in de kamer stond... En die de
politiecke cultuur maar overlieten aan wat kopstukken?
Temidden van bijna 5 miljoen Nederlanders stonden ze
daar nu: als de 4% "ware christgelovigen’. Zelf waren de
meesten van hen nog verstoken van het kiesrecht — ze wa-
ren "het volk achter de kiezers’.

En wat bewoog deze kleine luyden’ om de eenheid met
die andere 4% — de dolerenden — zo volhardend na te
streven? Waren deze gereformeerden niet wat ruimden-
kender en meer op de moderne cultuur georiénteerd?
Hadden zij al niet een eigen universiteit?

Was het eenheidsstreven een drijven van de ene partij,
een over-rulen’ bijvoorbeeld van de dolerenden over de
afgescheidenen heen; of was het juist omgekeerd, dat de
dolerenden op allerlei punten gewoon door de knie€n
moesten voor de koppige “separatisten’? (zoals C. Augus-
tijn ons wil doen geloven, in een art. in het Documenta-
tieblad voor de Nederlandse Kerkgeschiedenis van de ne-
gentiende eeuw, nr 22-23, jan. 1986, p. 12)

En, een vraag voor ons: Is dat verenigings-fenomeen’ nu
zo bijzonder? Zo, dat wij nu ook een beetje feest mogen
vieren? Wat doen wij in 1992 met dit gereformeerd oecu-
menisch gegeven? Veel? Weinig? Stoppen we dit net als
dat ene talent maar liever in een zweetdoek en leggen we
het — misschien met opgetrokken neus — bij de dingen die
eerst nog maar even moeten wachten?

1992: Amsterdam kiezen we maar niet meer als de plaats
voor het Verenigingsfeest. Of we zouden het juist wel
moeten doen: als getuigenis...! Maar, met wie?

Voorjaar 1992 was er een bericht voor de radio; een triest
bericht over het aantal "gereformeerden’ — juist in Am-
sterdam: daar was in 1991 het ledental van de Gerefor-
meerden kerken in Nederland (syn.) het sterkst teruggelo-
pen van alle synodaal-gereformeerde gemeenten. Velen
wilden zich niet weer aansluiten bij een kerk.

Dat is de secularisatie in getallen; maar wat zegt dat uit-
eindelijk? Want hoe zit die vaak al niet diep in de harten?
Hoevelen zullen dit jaar zo'n stap nemen? In stilte hoop
ik maar dat de vele honderden kerkverlaters (niet ieder-
een kiest voor de weg naar de wereld!) toch weer een
weg naar “vereniging’ vinden...

En dan nog dit: Hoe ziet het er nu — Anno Domini 1992 —
uit aan de frontlinies van gereformeerd Nederland? Gere-
formeerde belijders hebben wel de Drie Formulieren van
Eenheid, maar we spreken intussen nog steeds over 10 x
gereformeerd. Naast de "grote oecumene’ van ’Samen op
weg’, lijkt een "kleine oecumene’ ook maar een Kritisch
geval. De een legt de sleutel voor eenwording in handen

van de Gereformeerde Bond in de Nederlandse Hervorm-
de Kerk, de ander denkt dat die maar beter bij de Christe-
lijke Gereformeerde Kerk in bewaring kan worden gege-
ven. Intussen doen we (bijna) allemaal of die sleutel op
geen enkele kerkdeur meer past.

Zegt 1892 ons dan niets? Wat zegt de Schrift dan over
broeders die samen delen in het heil van hun Verlossser,
die dus in de gemeenschap met hun Heer leven? Leven ze
dan niet samen als gemeenschap van hun Heer? Vreemd
toch! En wat zegt de belijdenis over 'scheiding’ en 'ver-
eniging’? Dat zegt ons toch wel wat? Goed, dus toch
maar ijverig "herdenken’?! Met of zonder feest...

Maar: zijn we vandaag als gereformeerde belijders wel
bereid ons in te zetten voor een hernieuwde gereformeer-
de eenheid? Zijn we ook bereid tot een offer? Zijn we be-
reid om ‘de ander’ (wie die ander is, is toch geen vraag
meer?) tegemoet te komen? Of staat onze gereformeerde
wereld vol met “instrumenten’ die we niet kunnen losla-
ten? Laat onze gereformeerde 'zuil® het eigenlijk wel toe
dat we aan 'vernieuwbouw’ gaan doen? En hoe staat het
met de *zuilvorming’ bij "de anderen’.

En toch blijf ik vragen:

WAT GAAN WE DOEN ALS 'DE ANDER' OOK
PSALM 122 ZINGT: KOM GA MET ONS EN DOE
ALS WIJ?

Wat doen we dan? Zijn we zo ’arrivé’ dat we alleen maar
kunnen denken: Kom onze brug maar over; hier alleen
wordt "het goede van Gods huis gemaakt™?

En dan is daar die gans grote wereld waar de krachten
van het kwaad zich met een duivelse snelheid lijken te
vermenigvuldigen. Wat doen we er mee? Beter: wat doen
we ertegen?

Of mag ik nu niet denken: de mogelijke eenwording van
alle gereformeerde belijders mag wat betekenen voor de
gezondmaking van krachten in onze Nederlandse en Eu-
ropese en mondiale verhoudingen? Denk aan de zen-
dingsopdracht, de evangelisatic, het doordenken over
christelijke politiek, over christelijk sociale verhoudin-
gen, enzovoorts, enzovoorts.

Wat wisten onze voorouders 100 jaar geleden wat de toe-
komst brengen zou? Ze gingen hun weg in het geloof.
Maar wel een weg door een leerschool; de leerschool van
de 19¢ eeuwse obstakels. Maar wel: volhardend pogen
om tot een ware gereformeerde oecumene te komen.
Daarover op de volgende bladzijden meer.

Ill. Normen voor gereformeerde oecumene

Het is misschien niet zo verrassend wat er nu komt; toch
moet het wel gezegd worden: gereformeerd oecumenisch
streven is gebonden aan normen. Aan welke? Aan de
Heilige Schrift (zie daarvoor o.m. Johannes 17, Galaten 5
en Efeziérs 4). Verder is gereformeerde oecumene gebon-
den aan de gereformeerde belijdenisgeschriften. Ook de
Dordtse Kerkorde is bepalend voor de eenheid onder ge-
reformeerden; daarin is veel (voor sommigen te veel?)
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geregeld over de zondagse liturgie.

Kortweg: de Schrift, de Drie Formulieren van Eenheid en
de D.K.O. geven de grondslag aan voor een gezond gere-
formeerd oecumenisch sireven. Daarmee iS echter nog
niet alles gezegd.

Dat deze zaken intussen een iets anders waarde hebben
dan die van slechts "statutaire grootheden’ hoef ik in de
kring van gereformeerde confessoren niet verder te be-
klemtonen. Maar dan zeggen we ook: Werk er mee, leef
cruit. En: laten deze grootheden inderdaad grote dingen
teweeghrengen!

Vervolgens moeten we even stilstaan bij het hanteren van
die normen. In de 19e eeuw iser immers op heel erg uit-
eenlopende manier mee "omgesprongen’.

a. Men kan hijvoorbeeld de spanwijdte van de gerefor-
meerde oecumene verbreden: dan slaat men de 'brede
weg’ i val het ‘wecumenisme’: d.ow.z, de oecumene
wordt doel in zichzelf, er moet — in een wat ruimer / va-
ger kader zoveel mogelijk binnengehaald worden! Tole-
rantie wordt liet wachtwoord; maar men moet wel uitkij-
ken voor... intolcranten.

Hierbij past hct beeld van de Nederlandse Hervormde
Kerk sinds 1816.

b. Men kan ook dc spanwijdte vun het gereformeerd oe-
cumenisch streven ook versmallen: dan komt men gewi-
terecht bij het "kerkisime’: dan is de eigen kerk een kring
die in een zclfgenocgzuam isolement ales zelf wel uit-
dokter~. Dan worden bijkomstigheden verheven tot
hoofdzaken: de weg van de kerk verdwijnt in de mist van
het comventikel; de subjectivistische groepsvorming do-
mineert, het katholieke karakter van dc kerk verdwijnt.
Dit zien we in de 19e eeuw bij sommige afgescheidenen.

Het goede spoor is dus: zonder krampachtigheid de
hoofdroute, d.i. de gouden middenweg volgen van onver-
koirte Handhaving van de Heilige Schrift, de confessie en
de D.K.O.

Maar dan blijft hei wel zaak om — wanncer als *papieren’
in orde zijn, ook de juiste toon te treffen, de gezonde
mentaliteit ie ionen; ook te leven als 'katholieke gerefor-
meerden'’. In sterke gcloofsverbondenheid met elkaar.

Tot dat laatstc normbesef wil ik ook graag rekenen de
open ogen voor de wereld waarin de kerk leeft. Het zou
ook wel eens 'kerkisme' kunnen heten als de kerk er
warmpjes bijzil terwijl de wereld kreunt van ellende.

H. Veldman
* De tekst van deze antikelen is een hewerking /uithretding van een le-

#ing die k in april j.I. te Kampen hield voor ger efor meer d-vrligemaakte
studenten uit Kampen en Leiden.

MUZIEK

DE JEZUIETEN
EN MUZIEK

Vorig jaar om deze tijd schreef prof.dr. F van der Pol in
dit blad twee artikelen over de Sacietas Jesu, haar ont-
staan en haar belangrijkste denkbeeldent. In dit artikel
willen wij ons bezighouden inet de vraag hoe jezuieten in
de 16e en 17e ceuw met muziek omgingen. Hoc dachten
zij daarover en hoe gebruikten zij muziek?

Tot in onze tijd is het calvinisme uit met name de | 6¢/17¢
eeuw algeschilderd als extreem “muzickvijandig'. Intus-
sen weten we dat je denkbeelden van navolgers van Cal-
vijn niet altijd kunt vcrcenzelvigen met die van dc refor-
mator. Maar goed. wannccr calvinisteii steeds aan-
geklaagd worden vanwege hun muzickvijandige opvatun-
gen, mag je er kennelijk vanuit gaan dat het bij alle ande-
ren 'wel goed zat'. OF toch niet? Hoe zat het bijvoorbeeld
met de Societas Jesu, het onvolprezen roomse 'leger' uit
de Contra Reformatie? Was daar alles koek en ei?

De Societas Jesu

De jezuitenorde werd in 1539 opgericht door de span-
jaard Don Inige Lopez de Recalde (1491-1556) uit het
huis van Loyola. Samen met zijn naaste medewerkers
Franz Xavier, Jakob Lainez en Alonse Salmeron
formuleerde Ignatius de doelstellingen van zijn orde in de
zogenaamde Formula Instituti. Paus Paulus 111 bevestigde
de nieuwe orde op 27 september 1540 door het uitvaar-
digen van de goedkeuringsbul Regimini militantis eccle-
siae.

In de Constitutiones Societas Tesu (Examen generale 1,2)
uit 1550 staat het doel als volgt omschreven: *Het doel
van onze Sociéteit is, zich met hulp van de goddelijke ge-
nade niet alleen toe te leggen op eigen heil en vol-
maaktheid, maar met diezelfde genade zich eveneens ge-
heel te wijden aan het heil en volmaaktheid van de
naaste.'

De orde werd het meest belangrijke, fanatieke en invloed-
rijke instrument in de handen van de rooins-katholieke
kerk ten einde de Contra-Reformatie te doen gelukken en
de alleenheerschappij van de roomse kerk zoveel moge-
lijk te herstellen of te verstevigen. Dat de Societas Jesu zo
slagvaardig bleek te zijn, was niet in de laatste plaats te
danken aan de militaristische hiérarchie. De hele orde
werd geregeerd door een generaal die te Rome zetelde.
Deze sterke centralisatie maakte het tevens mogelijk ken-
nis te bundelen en ervaringen, die men bij her contra-re-
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formatorische werk opgedaan, uit te wisselen.

Het werkierrein van de Societas Tesu lag zowel binnen als
buiten de kerk. In de politiek konden jezuieten hun in-
vloed uitoefenen omdat zij dikwijls biechtvaders werden
van vorsten en staatstioofden. Wanneer vorsten en plaat-
sclijke overheden jezuieten ali bicchivaders namen, bete-
kende dit vnnk ook dat de ordc met deun en medewer-
king van de overheden ondcr het volk kon werken.

Binnen de kerk streefden de jezuieten zuivering na van
allerlei gegroeide wantoestanden in bijvoorbeeld de
kloosters. De orde legde grote nadruk op persoonlijke
vroomheid. De gelovige moest veel aandacht besteden
aan persoonlijk gebed en zijn ziel zuiver houden van we-
reldse gedachten en kcttcrse denkbeelden. Op deze ma-
nier streden de jezuieten tegen verkilde en verstarde prak-
tijken in de kerk. Daarom wilde zij bijvoorbeeld de
Maria-verering nieuw leven inblazen en was zij voor-
standster van cen liturgieviering waar het volk makkelijk
bij aan kon sluiten. Om deze doelen te bereiken gebruikte
de orde ondcr andere de volkszang.

De voormaamste taak van de Societas Jesu lag op het ge-
bied van het onderwijs. Al vrij snel na haar oprichting
werden speciale jezuitencolleges voor het onderwijs op-
gericht in bij voorkeur universiteitssteden. Deze colleges,
die ovcral in Europa werden gesticht, waren in eerste
instantie bedoeld voor onderwijs aan jezuieten. Al spoe-
dig mnchtcn ook niet-jezuieten het onderwijs volgen en
zich laten onderwijzen in geestelijke en niet-geestelijke
zaken. Dooi alle jeugd toe te laten op dc colleges hoopte
de orde haar invlioed uit te breiden cn ook de ouderen te
berciken.

Naast deze onderwijsvormen trachten de jezuieten hun
invioed uit ie ocelenen door middel van volksmissies die
als hoofddoel hadden door prediking en sacramentsbe-
diening het volk te onderwijzen in leer en leven. Hier
moeten 0ok de catechisaties genoemd worden die de So-
cietas Jesu gaf aan 'kinderen en onwetenden’.

De orde groeide onstuimig in de tweede helft van de 16e
eeuw. Ter illustratie. omstreeks 1555 waren er 100
Jjezuictencolleges in 12 provincies, in 1600 was het aantal
colleges toegenomen tot 400 in 27 provincies

Liturgische muziek

In de tweede heltt van de 16c ceuw woedde binnen de
Societas Jesu een felle strijd over de vraag in hoeverre or-
deleden zich met muziek in her algemeen en de liturgisch
zang in het bijzonder mochten bezighouden. In het
verlengde daarvan ontstond het probleem of muziek en
muziekinstruinenten tocgelaten konden worden op plaat-
senen in kerken waar jczuieren deleiding hadden.

Wat de liturgische muziek betreft was constitutioneel
vastgelegd dat jezuieten zich afzijdig dienden te houden
van het koorgebed. Hoewel Ignatius de Loyola de litur-
gisch zang hoog achtte, zag hij het niet als Gods wil dat
de orde zich daar mee bezighield: 'De onzen moeten de
canonieke urcn of missen en andere officies niet zingen,
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omdat de bezigheden die tot her heil der zielen worden
ondernomen, van groot gewicht zijn en eigen aan ons in-
stituut, alsmede buitengewoon veelvuldig, en omdat van
de andere kant onze verblijfplaats onzeker is, nu eens
hier, dan weer daar' (Contitutiones. pars VI. cap. 3,
par.4).

Wel werd de megelijkheid open gehouden dat jezuieten
op zon- en feestdagen en bij de vespers de gregoriaanse
gezangen mochten zingen. In dezelfde Constitutionis
werd de jezuieten verboden 'wapens en muziekinstru-
menten' (let op de combinatie!) in huiste hebben.

Belangrijke leiders van de Societas Jesu hebben heftig
gestreden tegen het gebruik van muziek, daarbij gesteund
door officiéle verordeningen zoals vastgelegd in de Con-
titutiones. Muziek werd dikwijls ook gezien als iets dat
behoorde tot 'wereld'. Daar kon je je dus het best niet
meeinlaten.

De verordeningen en bepalingen van jezuitische leiders,
hield men lang niet overal. Vooral in gebieden waar men
gewoon was de liturgie met gezang en het gebruik van
muziekinstrumenten te vieren, stuitte het verbod op te-
genstand van ordeleden en bevolking.

In de Duitstalige gebieden was met name Hieronymus
Nadal (1507-1580) fel tegenctundcr van muziek. Maar op
den duur zag hij in dat het gebruik van muziek binnen cn
door de orde niet helemaal tegen tc houden was.

Hierbij moet vermeld worden dat men dikwijls ondcr-
scheid maakte tussen het gregoriaans en “cantu figurato’.
De eenstemmige zang werd (uiteraard) sneller toegelaten
dan meerstemmige muziek.

Het gebruik van instrumentcn was zeer vaak nog
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problcinatischer dan hel aanwenden van meerstemmige
muziek. Dc meer dan argwanende houding tegenover het
liturgisch gebruik van instrumenten komen we beslist nict
alleen bij Calvijn en zijn volgelingen tegen. Binnen de je-
zuietenorde waser in de 16e en 17¢ eeuw een belangrijke
stroming dic op dit punt haast nog 'calvinistischer' was!

Opvallend 1s dat ordeleiders. zoals generaals, provincia-
len en visitatoren, soms zeer tegenstrijdige geboden en
voorschriften uitvaardigden. Een duidelijk teken dat men
theorie (de verordeningen) en praktijk niet in overeen-
stemming kon en wist ie brengen.

Bijvoorbeeld: in t578 droeg generaal Mercurian de Bo-
heenise provincie op het zingen in bescheiden mate toe te
laten. Hij was overigens wel van mening dat het volk
meer gesticht kon worden doos de 'geestelijke oefenin-
gen' van de Societas Jesu dan door een ‘hulpmiddel' als
muziek. Het gebruik van koperblazers werd verboden,
terwijl het orgel gebruikt mocht worden wanneer het niet
teveel de aandacht zou afleiden.

Een jaar later gaf dezelfde generaal opdracht aan de Oos-
tenrijkse provinciaal P. Blyssem het gebruik van instru-
mentcn, inclusief het orgel, geheel te verbieden. Zijn op-
volger generaal Aquaviva daarentegen gaf aan dezelfde
provinciaal het advies de orgels in de kerken voor verval
te behocden, Daarentegen kcerde hij zich wel tegen het
zingen, zelfs op zon- en feestdagen en bij de vespers.

Ook bij dc jezuiet Olivier Manare (1523-1614), die tot
1585 als visitator in Duitsland werkzaam was en daarna
provinciaal werd van de provincie Belgig€, komen wc een
dualistische houding tegen ten opzichte van het gebruik
van instrumenten. In 1581 stond hij het gebruik van het
orgel toe in Miinchen, Dillingen en Ingolstadt, terwijl hij
in 1585 verbood in de kerken van de jezuieten orgels te
bouwen, te repareren of te gebruiken. Bekend werd Ma-
nare ook om zijn streven dc zang bij de vespers in te wis-
selen voor de catechismus-zang.

De tegenstrijdige opdrachten en handelswijzen zullen on-
getwijfeld verklaard moeten worden dat men zich liet lei-
den door hetgeen in een bepaalde plaats praktisch het
hoogsthaalbare was. In sommige provincies kon een
strenger en stringenter beleid gevolgd worden dan in an-
dere waar het verzet groter was.

Het einde van de strijd over het liturgisch gebruik van
zang en instrumenten door dc jezuieten kan rond 1600
gedateerd worden. Dit betekende geenszins dat men een
communis opinio ontwikkeld had. Tegenstellingen bleven
bestaan, maar werden niet meer openlijk uitgevochten.
De liturgische muziek heeft voor de jezuieten nooit de-
zelfde betekenis gehad en dezelfde plaats ingenomen als
in andere (kloosterjorden, waar het koorgebed en delitur-
gische muziek juist een prominente plaats hadden. Bij de
jezuieten was de zielzorg van primair belang. Alles wat
daar niet direct mee tc maken had of daarvoor gebruikt
kon worden, was in feite overbodig en betekende verspil-
ling van energie die beter aangewend kon worden in de
zielzorg,

Dat men omstreeks de eeuwwisseling de strijd staakte.
werd ongetwijfeld mede veroorzaakt door het vaak felle
verzet van het volk en de wereldlijkc hoogwaar-
digheidsbekleders (waarvan de jezuieten dikwijls biecht-
vaders waren) tegen het muziekvijandige standpunt dat
de Societas Jesu innam. Het verzet van dc bevolking en
overheden tegen het muziekverbod dreigde het overige
pastorale werk van de jezuieten in de weg 2 gaan staan.
Vandaar dat de orde op veel plaatsen water bij de wijn
moesten doen, wilde zij niet dat er aversie kwam tegen al
hun werkzaamheden.

Bovendien ontdekten de jezuieten dat muziek in en bui-
ten de liturgie een belangrijk hulpmiddel kon zijn in de
zielzorg.

Niet-liturgische muziek

Dc hierboven beschreven onenigheid en tweeslachtige
houding van de Societas Jesu betrof allereerst de liturgi-
sche muziek en niei de (buiten-liturgische) volkszang.
Desondanks had de dualistische houding tegenover litur-
gische muziek ook haar uitwerking op het gebruik van
het niet-liturgische lied in de volkstaal.

Het is van belang bij het lied in de volkstaal onderscheid
te maken tussen het catechismuslied en het vrije geestelij-
ke lied. Onder een catechismuslied moet verstaan worden
een zo'n letterlijk mogelijke berijming van de catechis-
mus die gezangen wordt. Of zoals Melchior Torites in
1594 schreef: 'Der Katechismus wurde 1586 (in Fulda -
ISY aufl eine Melodie gesetzt, er wird vor und nach der
Predigt in der Kirche und auch sonst mit Frucht gesun-
gen.?” De catechismusdelen, die gezongen werden, wa-
ren: de Decaloog, het Gebed des Heren, dc Engel se Groet
en de Geloofsbelijdenis.

Onder vrije geestelijke liederen moet verstaan worden al-
le niet-liturgische liederen die niet een berijming van een
catechismusgedeel te bevatten.

Het gebruik van het catechismuslied werd binnen de orde
vrij snel en zonder discussies geaccepteerd. Voor de ziel-
zorg bleek het catechismuslied uitermate zinvol en was
op grond daarvan geoorloofd. Al rond 1570 werd hier en
daar in Duitsland de jeugd met behulp van de zang delen
uit de catechismus aangeleerd. Het bleek dat de jeugd de
catechismus veel sneller leerde door haar te zingen. Bo-
vendien bleek het lied een fantastisch hulpmiddel om de
catechisatie voor dc jeugd te veraangenamen. Claudius
Marchal schreef op 22 december 1586 zeer enthousiast
aan generaal Aquaviva dat hij vroeger een jaar nodig had
urn de catechisanten het Onze Vader te leren, maar dat ze
door het zingen van de catechismus binnen een paar uur
de geloofsbelijdenis en de 10 geboden uit hun hoofd ken-
nen.

In de Zuidelijke Nederlanden maakte men evenals in
Duitsland rond 1570 gebruik van de methode door middel
van het zingen de catechismus aan te leren. Bisschop Fr.
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Sonnius gaf in 1571 het oudst bekende catechismus-lied-
boekje uit: 'Een bequaem Manier om Jonghers soetelijck
by sanck te leeren, tgene dat alle kersten menschen moe-
ten weten T' Antwerpen by de weduwe van Ameet Taver-
nier. De bundel bevatte de gebruikelijke onderdelen uit
catechismus die ook in Duitsland berijmd en gezongen
werden: de Tien Geboden, het Onze Vader, Ave Mariaen
Credo.

Hoewel de Societas Jesu het catechismuslied al vanaf on-
geveer 1570 gebruikte, wendde zij het (vrije) geestelijke
lied pas later aan in hun contra-reformatorische strijd.
Ongetwijfeld werd zij hiertoe geinspireerd door het enor-
me succes waarmee reformatoren het lied in de volkstaal
aangewend hadden ten einde hun leer te verbreiden.
Meermalen is van roomse zijde de kracht van het refor-
matorische lied onderkend cn aangeklaagd. De jezuiet
Adam Contzen schreef bijvoorbeeld in 1620: 'Luthers
liederen hebben aan dc ziclen meer schade aangericht dan
al zijn geschrilten cn redevoeringen.’

De berichten over het gebruik van het lied hij de catechis-
mus hebben in de tweede helft van de 16e eeuw allereerst
betrekking op hel catechismuslied. Het aanwenden van
het vrije geestelijke lied in de zielzorg (waaronder de
catechisatie) kwam pas op gang in het laatste decennium
van de 16e eeuw. Vanaf die tijd verschenen liedboekjes
die door de jezuieten werden samengesteld en uitgege-
ven. Tussen 1590 en TEOO verschenen in Frankrijk cn
Duitsland de eerste jezuitische liedbundels. Het eerste
Nederlandstalige liedboek van de jezuieten is hoogst-
waarschijnlijk Het Prieel der Gheesielijcke Melodie ge-
weeit dat begin 17e eeuw te Brugge verscheend.
Vermoedelijk verscheen van dit liedboek een eerste editie
in de periode 1601 - 1606. Daarvan is geen enkel exem-
plaar teruggevonden. Van de derde druk uit 1609 zijn wel
een paar exemplaar bewaard gebleven.

Het uitgeven van liedbundels gebeurde ook mei oog op
zuiverheid van de leer. Het lied. dat moest bijdragen aan
het verbreiden en inprenten van de roomse leer, diende
zuiver geliouden te worden van ketterijen. Het was der-
halve van belang dat het volk de juiste, zuivere versie van
een lied kende en bleef kennen. Door de liederen in druk
te laten verschijnen, werd voorkomen dat door mondelin-
ge overlevering allerlei ketterse elementen het lied inslo-
pen. De liedbundels en de liederen werden dan ook kri-
tisch beoordeeld voordat 7e uitgeven werden.

Besluit

Tot 1600 woedde hinnen de jezuietenorde een felle strijd
over dc vraag Of muriek bruikbaar was en toegelaten kon
worden in de liturgie en daarbuiten. Constitutioneel was
vastgelegd dut ordeleden zich niet bezig mochten houden
mei koorgebed en (liturgische) muziek. Alles diende ge-
richt te zijn op stichting en opbouw van ordeleden en het
volk. Wat voor dc zielzorg niet van belang was of van he-
lang. werd geacht, behoorde tot verboden werkzaamheden

voor de jezuieten. Op plaatsen en in kerken waar jezuie-
ten werkten en de leiding hadden. diende men muzick en
muziekinstrumenten niet te gebruiken.

B het laatste decennium van de 16e eeuw bedaarde de
strijd doordat men inzag dat het 'muziekverbod' op grote
weerstand stuitte bij de bevolking en hoogwaar-
digheidsbekleders. Bovendien ontdekte de Societas Jesu
dat het lied een uitstekend "hulpmiddel’ was om het volk
te onderwijzen in de roomse leer en dus van belang was
voor de zielzorg.

Bit alles droeg er toe bij dat rond 1600 de jezuieten zich
met het vrije geestelijke lied gingen bezighouden. Vanaf
die tijd verschijnen dan ook liedbundels die door de So-
cietas Jesu zijn samengesteld en vitgegeven.

Ten slotte is duidelijk dat niet alleen (een aantal) navol-
gers van Calvijn, maar ook de jezuietenorde in de
16e/17e eeuw leed aan een ernstige vorm van "muziekvij-
andigheid’,

J. Smelik

"F. van der Pol, "D Jezuicten”, twee artikelen in: De Reformartie, laar-
gang 66/37 & 38 {15 en 22 juni 1991).

- Geciteerd in: R Dithr, Geschic fite der Jesuiten in den Lindern deut-
scher Zunge. |, Freiburg 1907, p 439,

" Over dit liedboekje schreef ik eerder een tweetal artikelen in dit blad
onder de tited 'Een 17e eeuws liedboekje als wapen’ (D¢ Reformatie,
jaargang 64/28 & 29 - 8en 15 april 1989).

PERSBERICHT

Op 27 augustus a.s. hoopt de Stichting ter bevordering
van de kennis van de Reformatie een Congres te houden
over het thema Reformatie en prediking. Het wordt een
dag over de preekactiviteit van de reformatoren aan de
hand van een viertal referaten.

Tijdens het Congres hoopt de Stichting ook een bijzonder
boek te presenteren. Wa gaat om de eerste druk van de
Institutie van Calvijn, verschenen in 1536. Tot nog toe
verscheen daarvan nooit een Nederlandse vertaling. De
direktevr van het IVOR, prof. dr. W. van 't Spijker, ver-
zorgde een goed leesbare vertaling. Hel eerste exemplaar
zal hem op de Congresdag worden overhandigd door de
kerkhistoricusprof. dr. O.J. de Jong.

Deelname aan het Congres staat open voor ieder diein de
wortels van reformatorische prediking geinteresseerd is.
Aanmelding kan door f 12,50 over te maken op gironum-
mer 4098123 t.n.v. Stichting ter bevordering van de ken-
nis van de Reformatie te Pijnacker.
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LITERATUUR

DE ACHTTIENDE EEUW.

TIIDPERK VAN HET RATIONALISME |

Inleiding

Dc literatuur-histericus Herman Pleij antwoordde eens in
cen TV-inlerview op de vraag. waarom hij geen moderne
letterkunde was gaan studeren maar zich had gericht op
de Middeleeuwse cultuur, dat hij beter kan vissen vanaf
de kant van de sloot, dan door iniddenin die sloot te gaan
staan. Hij bedoelde, dat het vanuit je eigen tijd gemakke-
lijker is om eeii vroegere tijd tc overzien en te beoorde-
len, dan om staande in je eigen tijd een gocd inzicht te
krijgen in het heden. Het is maar moeilijk om daar boven

te staan.

Pleij redeneerde cok: je kunt ecn vrocgere cultuur vanuit
twee standpunten benaderen:

a. Door te blijven staan in, cn tc beoordelen vanuit je ei-
gentifdse opvattingen. Daii kom jea gauw tot de conclu-
sie, dat 7e er vroeger maar eigenaardige gewoontes en ge-
dachten op nahielden.

b. Je kunt ook jeeigen tijd toslaten cn je verplaatsen in de
mens van vroeger. Die benadering heeft dan ook andere
consequenties, Een voorbeeld: Dc Middeleeuwse mens
en zijn cultuur kun je beocordelen als: niet schriftuurlijk,
natef-bijgelovig, primiticf enz.... Daii weten wij het ale-
maal wel beter! Maar als wc bedenken dat de Middel-
eeuwse mensen onze voorvaderen waren en dat hun kerk
zo ongeveer de algemenc Christelijke kerk van die tijd
was waarmee het God belicfde verder te werken. dan
worden we d wat voorzichtiger met ons oordeel over de
Middelecuwse cultuur.

Een incns in dc geschiedenis kan het eerlijkste worden
beoordecld als kind van zijn tijd. De afleveringen in de
sene historische literatuur, zoals tot nu toe in dit blad ge-
publicecerd, proberen daarom steeds in inleidende para
grafen aan ie i-eiken door welke tijdgeest elke tijd werd
beheerst.

Culturelevoorgeschiedenis

E. Goldsteen betoogt in "¢ Reformatie’ van 25-4-'92,
dat de stroming van de Renaissance die een einde maakte
aan de middeleeuwse cultuur zich kenmerkte door veran-
derende maatschappelijke structuren, een aftakelend ker-
kelijk en wereldlijk gezag en een zelfstandigworden van
de wetenschap. Opkomend humanisme {dc mens wordt
zichzelf bewust en gaat op ondcrzack uit), twijfel aan al-
lerlei zekerheden, waarbij ook de leer van de kerk aan
kritiek werd onderworpen enz... Griezelig, zou Je den-

ken. Maar zonder dat humanistische zelfbewustzijn. zon-
der de twijfel aan gewortelde zekerheden, zonder kritiek
op het gezag van de kerk{leer) en vorst, zonder die zclf-
bewuste mens die op onderzoek uitgaat (Columbus 1492)
zouden Luther en Calvijn niet hebben durven optreden en
zou er nooit een Reformatie hebben plaatsgevonden.

God maakt gebruik van de tijdgeest en eventiieel van een
verkeerde tijdgeest. Dat deed hij a in de dagen van Kei-
zer Augustus.

Maat de beschaving schreed voort. Menig culturele stro-
ming, fris gestart, loopt uit op verwording en overdrij-
ving. Maar eindigt nooit definiticf: elke volgende cultuur
bouwt voort op de vorige. Weliswaar door gedeeltelijk te
verwerpen, te corrigeren en te vernieuwen.

Ik zal in het vervolg vooral aandacht geven aan het ver-
loop van de zelfstandigwording van de wetenschap ten
opzichte van het geloof in de Schrift, in de hiernavolgen-
de beschouwing over de literatuur van de achttiende
eeuw. Dit onder het thema: Het wereldbeeld van de acht-
tiende eeuwse mensen dc literaire neerslag daarvan,

Geloof en natuurwetenschap

De Renaissance kenmerkt zich door zelfstandigwording
van de wetenschap. Humanisten en Reformatoren dron-
gen aan op het zelfonderzocken van wat als zekerheid
was overgeleverd. Op het gebied van de theologie deden
de reformatoren haanbrckend werk: de zeventiende eeuw
werd de tijd, waarin de Schrift grondig werd bestudcerd
en de Gereformeerde leer werd vastgesteld.

Op het gebied van de wetenschap gebeurde hetzelfde,
met als resultaat stormachtige ontwikkelingen en opzien-
bare ontdekkingen op natuurwetenschappclijk gebied.
Woas de mens dan niet de kroon van Gods schepping? Zou
dc aarde dan niet het middelpunt van het heelal zijn? Zo
was de leer, maar de wetenschap ontdekte dat het anders
was. En die wetenschap kreeg steeds meer gezag. Trou-
wens, je mag toch lezen in het boek van de natuur?

Art.2 NGB zegt immers over hoe wij God kennen:

'Wij kennen Hem door twee middelen. Ten eerste door
de schepping, onderhouding en regering van de hele we-
reld. Want deze is voor onze ogen als een prachtig boek,
waarin alle schepselen, groot en klein, de letters zijn, die
ons re aanschouwen geven wat van God nier gezien kan
worden, namelijk zijn ecuwige kracht en goddelijkheid,
zoals de apostel Paulus zegt in Romeinen 1 : 12. Dit alles
is voldoende om de mensen te overtuigen en hun elke
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verontschuldiging te ontnemen. Ten tweede maakt Hij
Zichzelf nog duidelijker en volkomener aan ons bekend
door zijn heilig en goddelijk Woord (...)".

God kennen uit Zijn schepping. Met die kennis wilde de
achttiende eeuwse mens opklimmen tot het volmaakte
door ze strikt toe te passen.

In de laatste kwart van de zevenliende eeuw liep de Re-
naissance o.a. uil in een siroming die een overdrijving of
een verwording mag worden genoemd van het toekennen
van gezag aan de wetenschap: het Rationalisme. Wie zijn
verstand goed gebruikt door de ontdekte wetmatigheden
zoas die in de natuur gelegd zijn. correct toe te passen,
kan het volmaakie bereiken.

Wie zich strikt aan de (door mensen bedachte) regels
houdt. kan streven naar hel volmaakte gedicht, het perfect
gecomponeerde drama. Wie gewetensvol wil opvoeden,
die houde zich aan de regels en je kunt over enige tijd de
gevangenissen Wel sluiten,

Als jejemaar hield aan de letter van de wetten.

Het teleurstellende resultaat was, dat de letter doodde; li-
teraire produkten uit de achttiende eeuw kenmerken zich
door doods rationeel maakwerk waarin een Icvendc geest
ver tc zoeken was.

Literaire produkten

Kennis is machi. Encyclopedieén verschenen en de uitge-
vers deden prima zaken. Vele tijdschriften zagen het
licht. Geleerdentijdschriften, waarin allerlei rakken van
welenschap gebroederlijk onderdak vonden. Daar waren
ook de zgn. spectatoriale tijdschriften voor dc burger.
(Een "Spectator’ is een waarnemer. Geen onbekende in
de geschiedenis van 'Dc Reformatic™.) Zo'n spectator
was een man, meestal vrijgezel van middelbare leeftijd,
die heel wal had afgereisd en een behoorlijke algemene
ontwikkeling bezat. Mij gaf de burger raad en voorlich-
ting over allerlei zaken uit het dagelijks lcven of gaf lei-
ding aan (papieren) discussies over zedelijke en gods-
dienstige problemen. Die discussie worden dan gehouden
door een vast gezelschap van mensen dat regelmatig bij-
eenkomt in een koffiehuis. De lezer kan eszo bij komen
ritten. Het waren blijkbaar discussies, die uit hei leven
gegrepen warcn.!

Dichten kun je leren.

'Wilt u een dichter zijn? Leer het vak, want "Kunst wordt
door arbeid verkregen”, "Niets is onmogelijk voor hen die
willen” en "Kunsilielde spaart geen vlijt". Het beroemd-
ste kunstgenootschap van onze geschiedenis, "Nil volen-
tibus arduum™ (Niets is onmogelijk voor hen die willen)
heeft zijn principes tot in zijn naam uitgedragen. Wet
werd opgericht in 1669 en in dat jaar heet de Verlichting
tebeginnen.’

"Tedereen kon dichter zijn ja, maar hij moest natuurlijk
wel kunnen lezen en schrijven. (...) Een voorzichtige ra-
ming doct vermoeden dat omstrecks het midden van de
eeuw nog maar de helft van dc bevolking kon lezen.
Schrijven isnog wat anders (...)'-

Ook toneel is aan strenge wcttcn onderworpen: poetsen
en poetsen volgens de voorschriften. In feite werd allele-
ven er Uit gepoetsi.

Het Kunstgenootschap 'Nil' heeft wel honderd jaar de li-
teraire prodiiktie beheerst.?

Omdat literatuur ‘uitcraard® een volkopvoedend effect
moest hcbben, werden kritische essays en de roman ook
veel gehanteerde genres, met in de hoofdrol burgermen-
sen met burgerdeugden in gewone situaties. Een sterk
moraliserend literatuurgenre dus,

In het algemeen echter werd de 'roman’ - de naam doet
het al vermoeden - beschouwd als iets volks. iets ordi-
nairs, hooguit te tolereren als boulevard-lektuur zoals bij
ons de boekjes uit de supermarkt. Mogelijk waardeerde
men de roman minder omdat deze literatuurvorm zich
nog te zeer onttrok aan dwingende voorschrifiei-i. Maar
een rationeel voordeel van de roman was, dat deze kunst-
vorm begrijpelijk was. En in de tijd van de Verlichling
waarin de gewone burger tot aanzien wil kamen door
zich te ontwikkelen, moest kunst wel begrijpelijk rijn. De
burger moet een verhaal kunnen volgen, hel leuk vinden,
dc boodschap ervan kunnen snappen en ook nog toepas-
sen.

Lerenin het boek van de natuur

Hierboven isal aangegeven dat Bijbelkennis, geloofsleer
en wetenschap tijdens hun ontwikkeling met elkaar in
strijd dreigden te raken. Maar als de kennis van God kon
worden afgelezen uit het boek van de natuur, dan zou de
dreigende disharmonie kunnen worden voorkomen.

In de achttiende eeuw werden theologie en natuurweten-
schap graag in combinatie beoefend.

lemand die zich hierin sterk heeft gemaakt was de Zut-
phense filosoof LF. Martinet.” Hij werd geboren in 1829,
zes jaar na de dood van de natuurkundige Anth. van
L eeuwenhoek, twee jaar na hel overlijden van Newton.
Hij siudeerde theologie en natuurkunde. werd onderwij-
zer en dominee. Verder was hij self-made bioloog. schrij-
ver en bestuurder van allerlei opvoedkundige en filantro-
pische organisaties.

Het leven fascineerde hem aan ale kanten. In zijn kerkto-
ren zat een ooievaarsnest; hij liet de ooievaar eruit halen
en hield het beest als huisdier. Vol bewondering sprak hij
over de intelligentie van het beest.

Tussen 1777 en 1779 verscheen in vier delen zijn tocn
bekende werk, de "Katechismus der Natuur'. Ecn meester
en een leerling wandelen door en spreken over de schep-
ping, over alerlei onderwerpen die de hen omringende
natuur hen aanreikte, Ook in deze 'Katechimus® de didac-
tische dialoogvorm. Hetzelfde enthousiasme dat ook de
geleerden-dichters had bezield, bracht Martinet tot zijn
werk. Het heelal is zinvol en prachtig geordend, ale on-
derdelen van de schepping hebben een functie. De luis
bijvoorbeeld is geschapen om luie mensen tot activiteit
aan tc zetten: ze moeten zichzelf schoonmaken en beter
verzorgen?
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Wat die geordende schepping betreft, hierover isveel be-
langrijks te vertellen. 1k moet het kort houden.

De 17e/1Xe eeuwse mens zag de schepping als een har-
monieus geheel, een perfect ruderwerk waarin alle onder-
delen met elkaar in overeenstcmming waren. Men zag
00k een bepaalde ophouw in de kosmos. Dat wereldbeeld
zou je kunnen tekenen alsecn piramide. Bovenaan in de
top zetelt God en duaronder zijn zijn engelen geplaatst.
De laag daaronder is bezet door de mensheid3. Daaronder
dc hogere gewervelde dieren, daaronder de lagere dieren
enz.. enz.. en op de onderste laag de geringste organis-
men.

Terzijde: in dit licht rmmoet je ook sommige termen zien uit
dc psalmberijming 1773, zoals de aanduidingen van God:
Opperwezen, Opperheer. Typisch rationalistisch zijn uit-
di-iikkiiigen als: Door al Uw deugden aangespoord, het
pud der deugd betreden. Met verstand(!) de weg betreén
der vromen cnz. ..

Zon, maan cn sterren hebben alle hun wetmatige loop in
dit gchcel. Alles doet mee aan de zgn. 'kosmische dans'
van de 'keten der wezens'.®

Als er ook maar iets Uit deze harmonie uit balans raakt
loop het raderwerk vast en zijn de rampen niet overzien.
Vandaar dat de mens uit de 18 en vroeger eeuwen er
zo'n grote moeite mee had, alscr icts aan het firmament
te zien was, wat men niet kon plaatsen: cen komeet, een
‘'vallende ster’ of, nog sterker, als men het wereldbeeld
van een centraalgeplaatste aarde onderuit zou willen ha-
len. Wat blijft er heel, as de zon niet om de aarde zou
draaien en waar blijven de maan en de planeten, de ster-
ren, de rest van de kosmos inclusief de mens? Alle har-
monie is dan verstoord er dc mens komt om. Wat met al-
les?

Afgezien van dlerlel subjecticve en mystieke stromingen
in de 18e eeuwse theologie (de vroomheid in huissamen-
komsten en conventikels), afgezien van de blijvende
vruchten van de Naderc-rcformatie, zien we dat het ratio-
nalisme zijn intrede gaat docn in de 'brede’ kerk. Twijfel
wordt het uitgangspunt voor alle onderzoek, riep Descar-
tes (1596-1650) a eerder uit en zijn stem klonk luider
dan die van zijn bestrijder Voetius. De fysiko-theologi-
sche ervaring wordt tenslotte een mode. Er vindt een uit-
holling plaatsdie tenslotte zal uitlopen op een ontkenning
van het aandeel van God in het raderwerk. Er ontstaat een
gemechaniseerd wereldheeld (de schepping onderhoudt
zichzelf door wetmatigheden), dat weer voeding zal gaan
geven aun Darwins evolutietheoriein 1859.17

Ik heh me ooit djdens mijn opleiding Esten vertellen, —
cen geschreven bron heb ik er nooit bij gevonden —, dat in
de latere | Xe eeuw de theologische kennis van de predi-
kanten van de brede Gereformeerde kerk zo verpieterd
was, dat ze er nog maar een uiterst beperkt boekenbe-
stand op nahielden en hun ambt maar weinig meer om het
lijf had. De kerkganger kon alleen behagen scheppen in

preken, waaruit natuurwetenschappclijk iets te leren viel,
voora waar de wetenschap in conflict kwam met het kin-
derlijk geloof. Het was pas interessant om te horen hoc
het kon dat de Schelfzee spleet, wat het manna voor spul
was en hoe Mozes water uit de rots wist te halen. Waar-
om gedroegen de kwakkels zich zo vermoeid en hoe kon-
den de muren van Jericho vallen? Als voor deze wonde-
ren een dluitende verklaring werd gegeven, dan nam je
tenminste nog wat mee van de predikatie.

Juist in deze kringen wordt het laatste restje geloof door
de Franse revolutie om zeep geholpen. De natuur had het
bewijs van Gods grootheid geleverd. maal- het gcloof was
uitgelopen in een humanistisch werkdadig Christen-
dom, !

Het effect van de Nadere Reformatie mogen wc daarbij
ovctigens niet verwaarlozen.
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